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¢QUE Es EL ISLAM Y QUIEN ES EL MUSULMAN - Seyed Mohammad Reza Mir Yousefi

PREFACIO

Este libro es una invitacién a un viaje; un viaje
no marcado en el mapa de la geografia, sino
trazado en el corazén de la historia y en el alma
humana. Imagina que estés de pie sobre la cima
de una montafia. Por un lado, un rio que viene del
Oriente, agua que ha visto las nieves del Himalaya
y las arenas del Hiyaz; por el otro, un ancho cauce
que llega desde Occidente, agua mezclada con
el canto de los Alpes y la melodia de los Andes.
Ambos comenzaron con relatos diferentes, pero
en un horizonte lejano se abrazan en un océano
infinito: el océano de la humanidad.

La historia de este libro es la historia de esos rios;
la historia de todos nosotros. Mas allé de fronteras,
colores o lenguas, compartimos una misma
sed: permanecer en el camino que conduce a la
humanidad. El Islam, desde el inicio, proclama:
«Honramos a los hijos de Adan» (Al-Isr4, 17:70);
una dignidad que no se mide con pasaportes ni se
limita a las péginas de un libro sagrado.



Si miramos la vida en América Latina o en América
del Norte, veremos que esta dignidad fluye en miles
de pequefias escenas: en el café matutino de una
madre que despide a su hijo camino a la escuela;
en las amistades que las estaciones de la migracién
no han separado; en las manos encallecidas que
comparten el pan sin esperar nada a cambio.

Amigo mio, el libro que ahora tienes en tus manos no
es un manifiesto ni un debate arido. Es como abrir
la puerta de casa al vecino; no para trasladarlo a
tu propio hogar, sino para sentarse juntos, hablar
y escuchar—con una taza de café cuyo aroma se
mezcla con el ritmo de las respiraciones. El Profeta
del Islam, Muhammad (la paz sea con él), traté asi
incluso a sus opositores, y el Coran aconseja hablar
con «las mejores palabras»—pues la palabra
puede construir un puente o levantar un muro.

Desde las calles tranquilas de Caracas hasta las
avenidas despiertas de Chicago, el diglogo siempre
ha existido: rompiendo silencios, suavizando
enemistades y manteniendo viva la esperanza. Este
libro es la continuacién de esa voz colectiva; un
lenguaje comin para comprender, no para trazar
fronteras.



Y dirige tu mirada hacia ofros dos rios: el Islam
y las fes profundamente arraigadas en América
Latina, cuyas ramas estan entrelazadas con el
cristianismo. Ambas nacen de una misma fuente:
del pacto de Abraham, del coraje de Moisés, de
la compasién de Jests y del mensaje de justicia de
Muhammad. En América Lating, la fe se encuentra
en los callejones antiguos, en las melodias de
guitarra, en los murales que mantienen vivo el
rostro de los héroes de la justicia, y en los pasos
de un sacerdote o un un lider religioso musulman
caminando junto al pueblo.

El Islom llega a esta escena no para cambiar
el curso de los rios, sino para afiadir un agua
fresca que vuelva a reverdecer las tierras secas y
sedientas. Este libro es un mapa para ese vinculo:
un vinculo que tal vez empiece en una pequefia
habitacién, pero que puede extenderse hasta los
grandes océanos.
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PROLOGO

EL IsLaM EN EL EsPEjO LATINOAMERICANO:

Hacia UN DiiLogo INTERCULTURAL RELIGIOSO
DEsDpE EL SUR GLOBAL

Dra. Ana Alejandrina Reyes Paéz
Socibloga, Dra. en Mediacién Pedagdgica,
Directora del Instituto de Investigaciones Sociales Simén Rodriguez,

Rectora de la Universidad Nacional Experimental Simén Rodriguez

Este libro deshila el tejido social de los pueblos,
muestra las investigaciones emergentes, pero
también es atravesado por una fina franja de
ancestralidad 'y una propuesta metodolégica
reflexiva profundamente necesaria.

Nos invita a reflexionar sobre un proceso religioso
que desafia los paradigmas heredados de la
colonialidad del saber y del ser.

El proyecto de entablar un “didlogo sincero y
respetuoso entre dos mundos” se sitba en las
antitesis del andlisis clasico de la religién, que a
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menudo ha tendido ala objetivaciény ala distancia,
exponiendo de manera marcada la relacién sujeto
objeto. En cambio, aqui se propone un andlisis
profundo, uno que reconoce que para comprender
el hecho religioso en nuestras sociedades hiper-
conectadas emocionalmente fragmentadas, pero
algunas con marcadas expresiones que valoran
el sentimiento, la cosmogonia, la relacién con
la Madre Naturaleza, es imperativo acortar las
“distancias del corazén” que impacta el ritmo
armonioso del sistole y diastole civilizatorio. Esta no
es una tarea facil, es un imperativo epistemolégico
senti pensante.

La comprensién “directa y auténtica” de la que
habla el texto es la condicién de posibilidad para
un andlisis que no reproduzca estereotipos, que no
copie modelos —ni orientales, ni occidentales—,
tal como lo refiri6 en 1828 en Arequipa, Perg, el
maestro de nuestro Libertador Simén Bolivar, el
pionero de la Educacién Popular y Filésofo de
América Simén Rodriguez, en su libro Sociedades
Americanas: “La América espafiola es original,
originales han de ser sus instituciones y su gobierno,
y originales los medios de fundar uno y otro. O
inventamos o erramos “



La estrategia que plantea el libro es brillante desde
una perspectiva latinoamericana: la  “mirada
comparativa” que refleja al Islam en el espejo de
los “puntos en comin espirituales, éticos e histéricos
con el cristianismo y con las culturas originarias”.

Esta investigacién es un acto de descolonizacién
del conocimiento. En lugar de presentar al Islam
como una alteridad radical —como suele hacerse
desde los medios hegeménicos del Norte Global—,
lo ancla en un terreno familiar para el habitante de
los Andes, de Venezuela, de México o de Buenos
Aires. Al trazar una linea genealégica que va
“desde las fuentes abrahémicas hasta los valores
de justicia, solidaridad y dignidad humana”, el
autor realiza un movimiento doble:

Primero, universaliza valores locales al reconocer
que la solidaridad (ayni en los Andes) o la
bosqueda de justicia social (tan central en las
teologias de la liberacién y los movimientos sociales
latinoamericanos) no son patrimonio exclusivo de
una tradicién, sino que son ecos de una aspiracién
humana compartida. Segunto, particulariza al
Islam, en cuanto lo despoja de su aparente ser
monolitico, y lo muestra como una tradicién viva,
que “respira” con valores que también encuentran



resonancia en nuestras plazas, calles, avenidas,
hogares latinoamericanos y que en muchos casos ha
pasado de generacién en generacion propiciando
esos aprendizajes religiosos interculturales. Esto
humaniza al musulman, respondiendo a la pregunta
“squién es?”, no con una lista de dogmas, sino con
la posibilidad de un reconocimiento mutuo.

La eleccion del destinatario es ofro acierto. El ser
humano de lengua espafiola, que quizds “ha oido
el nombre del Islam, pero nunca su voz genuina”
es un actor social clave en nuestras sociedades.
Es el sujeto de un proceso de secularizacién
incompleta y de un pluralismo religioso creciente.
Es quien, habiendo sido formado en el imaginario
cultural catélico (aunque sea de manera nominal
o cultural), se encuentra en un mercado de bienes
de salvacién en expansién. Llegar a esta persona
no requiere de un proselitismo agresivo, sino
de la construccién de un “puente” lingiistico e
infercultural. La “lengua clara y humana” es, por
tanto, un instrumento con intencionalidad politica,
pues democratiza el acceso a un conocimiento
que ha sido histéricamente mediado por filtros
frecuentemente distorsionadores.



El proceso colaborativo de investigacién,
destacando las contribuciones de figuras como el
Dr. Luis Alberto Vittor y el Padre Numa Molina, no
es un mero agradecimiento protocolar. Simboliza
la esencia del diaglogo inter-religioso e intercultural
que el libro propone. Desde la Educacién popular
y las  Ciencias Sociales emancipadoras en
América Latina y el Caribe se ha documentado
cémo el didlogo religioso ya no es solo un asunto
de copulas eclesiasticas, sino una préctica de
intelectuales, un didlogo de comunidades de
base. La mencién a un sacerdote catélico como
colaborador esencial sefiala un esfuerzo por tejer
alianzas desde dentro del campo religioso local,
buscando una legitimidad que no viene de fuera,
sino de actores reconocidos en el propio contexto, el
didlogo infercultural religioso se vuelve un espacio
de educacién en comunién.

MAS ALLA DEL LIBRO, UNA LINEA EN EL HORIZONTE
DE LA INVESTIGACION

Este libro, en su concepcién misma, es mucho mas
que una obra de divulgacién. Es un manifiesto, una
ruta para el estudio de la religién situada en el Sur
Global. Plantea la urgente necesidad de estudiar
las nuevas presencias religiosas —como el Islam—,



no como “invasiones” o “amenazas” a una supuesta
identidad latino-cristiana homogénea, sino como
agente en un campo religioso en reconfiguracién.

El desafio que lanza es el de construir un
conocimiento que no se limite a observar desde la
torre de marfil, sino que se implique en la tarea
de acortar las distancias del corazén, propiciar
un estudio que, sin renunciar a su rigor cientifico
analitico, actée como un puente y no como un
muro; que sea capaz de escuchar la “voz genuina”
de los actores religiosos y de traducirla al lenguaje
de nuestras propias busquedas latinoamericanas
de significado, justicia y dignidad. En un continente
marcado por el sincretismo, lo pluricultural y
multiétnico, este enfoque no solo nos ayuda a
entender al “otro” musulman, sino que, en el espejo
de ese didlogo, nos revela también las facetas
mas profundas y complejas de nuestro propio ser
cultural y espiritual, como seres del mundo, como
seres humanos, este trabajo contribuye a ser “Mas
humana la humanidad” como lo sefial6 el padre
cantor venezolano Ali Primera.

Dra. Ana Alejandrina Reyes Paéz
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A MODO DE PRESENTACION

Ayatollah Mahmoud Rajabi

Presidente del Instituto Educativo y de Investigacién Imam Jomeini
(RA) Qom — Republica Isldmica de Irin

En el nombre de Dios,

el Clemente, el Misericordioso

El libro 3Qué es el Islam y quién es un musulman?, es
fruto de la sinergia y del didlogo entre dos mundos
de pensamiento y cultura, unidos por la sinceridad,
la profundidad intelectual y el amor a la verdad.

Esta obra busca ofrecer una visién clara, légica y
humana del Islam y del musulmén: una perspectiva
en la que la fe se enlaza con la razén, el amor y la
justicia. El verdadero musulman, desde esta mirada,
es aquel que abre camino a la luz y a la ética, que
ve la vida como el espacio de la presencia divina
—tal como la historia recuerda, con voz fuerte, @
musulmanes como Ali ibn Abi Talib (A.S.) y Husayn
ibn Ali (A.S.), lémparas eternas que iluminan el
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sendero de la humanidad hacia la justicia y la

dignidad.

Este libro estd escrito con una visién orientada
al lector, para que los lectores cristianos y los
buscadores de la verdad en el mundo cristiano
puedan conectar con el mensaje del Islom desde
su propio marco cultural e intelectual. Su propésito
es construir puentes de empatia entre dos grandes
tradiciones divinas, mostrando el Islam como
realmente es —una religién de amor, racionalidad
y sentido— y no como los estereotipos lo han
presentado.

En la perspectiva de los autores, el Islam es una
religion de luz y compasién, y el creyente es
heredero de la misién humana de construir un
mundo més bello, ético y divino. Por ello, el libro
subraya que el didlogo entre religiones no debe ser
un acontecimiento pasajero, sino una cultura viva
y duradera que redna a las distintas fes en torno a
valores comunes como la dignidad, la verdad y el
amor.

Hoy, més que nunca, necesitamos creer que la
diferencia entre religiones no es obstaculo para
el encuentro, sino oportunidad para intercambiar



luz. El didlogo interreligioso es la atencién
consciente a las coincidencias para alcanzar
beneficios espirituales y humanos compartidos.
Sin colaboracién y sin sinergia entre las creencias,
ninguna sociedad alcanzard la paz ni la elevacion.

ElInstituto Educativoy de Investigaciéon Imam Jomeini
(RA) considera esta cooperacién académica entre
Irén y Venezuela, simbolo de la madurez intelectual
del Sur Global y un modelo de convivencia cultural.

Expresamos nuestra profunda gratitud al Dr. Seyed
Mohammad Reza Mir Yousefi, por su pensamiento
profundo y pluma sabia, y a la Dra. Alejandrina
Reyes Péez, por su visién humana e intercultural.

Que esta obra brille como una luz en el camino del
didlogo, la espiritualidad y la justicia, e inspire a
las generaciones que eligen construir puentes en
lugar de muros.

Con respeto y oraciones por el éxito.
Ayatollah Mahmoud Rajabi
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INTRODUCCION

Este libro es un esfuerzo por entablar un didlogo
sincero entre dos mundos: el mundo del Islam y el
mundo de las culturas de lengua latina. Un intento
que busca responder a «;Qué es el Islam?» y «;Quién
es el musulmdn?» no como simples definiciones
enciclopédicas, sino como una imagen viva y
profundamente humana; una imagen capaz de
dirigirse al corazén y a la mente del lector al mismo
tiempo.

En nuestro tiempo, cuando las distancias fisicas se
han acortado pero las distancias del corazén a veces
son muy largas, comprendernos de manera directa
y auténtica se ha convertido en una necesidad vital.
Este libro pretende mostrar el Islam, desde una
mirada comparativa, en el espejo de los puntos
en comun espirituales, éticos e histéricos con
el cristianismo y con las culturas originarias del
continente americano; desde las fuentes abrahdmicas
hasta los valores de justicia, solidaridad y dignidad
humana, que también respiran en las calles y plazas
de las ciudades hispanohablantes.
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El destinatario de esta obra es, ante todo, el ser
humano de lengua latina —sea en las aldeas serranas
de los Andes, en los barrios vibrantes de Ciudad de
México o en las soleadas calles de Buenos Aires—
quizd alguien que durante anos ha oido el nombre
del Islam, pero nunca su voz genuina pronunciada
por labios musulmanes. Por eso, hemos procurado
que la lengua de este libro sea clara y humana; que
actie como un puente y no COmMO un muro.

Este viaje no ha sido una travesia en solitario. En
el proceso de investigacién y redaccién he contado
con la visién y dedicacién de destacados profesores
y pensadores del mundo latino, en especial del Dr.
Luis Alberto Vittor y del Padre Numa Molina. Sus
orientaciones y su apoyo ampliaron mi horizonte y
enriquecieron la profundidad de esta obra.

Asimismo, expreso mi mas sincero agradecimiento
a todos los amigos y colegas anédnimos que, con sus
preguntas, criticas y palabras de aliento, mantuvieron
viva mi motivacién para continuar este trabajo.

Espero que este libro, como un sorbo de agua pura,
sacie la sed de conocimiento y didlogo, y abra un
camino claro hacia una mayor empatia y convivencia
entre el Islam y el mundo de habla latina.



_ (QUEES EL ISLAM Y QUIEN ES EL MUSULMAN - Seyed Mohammad Reza Mir Yousefi

@
A
CAPITULO 1 nz

_.
:

CQueE €5 €L lsiam?



e’
o
“

-i

[ 4
N

O
AN

@ &

“

A

-~
o

<
X
s

bt
s’o

-
-

I 4

Nt

SO



¢QUE Es EL ISLAM Y QUIEN ES EL MUSULMAN - Seyed Mohammad Reza Mir Yousefi

PARTE |
€L ISLAM €N UNA MIRADA HUMANA

élslam: muro o puente?

A veces las palabras son decisivas; «Islam» es una
de ellas. En drabe, la raiz de esta palabra proviene de
»silme« y »saldm: «términos cuyo significado esencial
es paz, reconciliacién y tranquilidad. El Cordn utiliza
este concepto no solo en las relaciones entre los seres
humanos, sino también en la relacién con Dios: «Y

Allah llama a la morada de la paz» (Yunus, 10:25).

En el Evangelio segtin Juan, Cristo dej6 una frase
que ha atravesado siglos y todavia resuena en los
corazones: «La paz os dejo, mi paz os doy» (Juan
14:27). Esta semejanza, mds alld de las palabras,
tiene su raiz en un deseo humano compartido:
buscar una paz que ni las armas pueden construir ni
las fronteras pueden limitar.

Pero, ;por qué algo que en su origen significa
<« » .
paz” se ha transformado, en la mirada de algunos,
en un “muro”? Parte de la respuesta se encuentra en
la historia y la politica contempordneas; otra parte,
en los malentendidos y en las imdgenes incompletas
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que los medios globales han reproducido durante
afos. Los muros se alzan mds cuando hay poco
didlogo y juicios apresurados.

El Islam puede ser muro si se lo ve Ginicamente
como un “otro’—una religién extranjera, producto
de una cultura “distante”. Sin embargo, ese mismo
Islam puede ser puente si se toma en serio el
significado de silm y saldm: un puente entre almas
que buscan justicia, que valoran a la familia y que no
olvidan el sufrimiento de los pobres.

En América Latina, muchas tradiciones indigenas
y ensefianzas cristianas cumplen también esa funcién
de tender puentes. En las aldeas andinas, en las
fiestas religiosas, las personas no solo rezan, sino que
preparan mesas comunitarias para que hambrientos
y saciados, ancianos y jovenes, se sienten juntos.
Esta imagen no es ajena al espiritu del Islam, pues
el Profeta Muhammad (la paz sea con él) dijo:
«Musulmdn es aquel de cuya lengua y manos estin
a salvo los demds» (Sahih al-Bujari, Libro de la fe,
hadiz 10).

Por eso, la pregunta «;Islam: muro o puente?»
no tiene una respuesta absoluta, porque depende
de nuestra eleccién. Del mismo modo que en
ciudades portuarias como Buenos Aires o Cartagena
los puentes unen no solo las orillas de un rio, sino
también la historia de dos culturas, la fe puede acercar
costas separadas, siempre que no se construya con
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piedras de prejuicio, sino con madera de bondad y
cuerdas de verdad.

¢El Islam: una religion universal
0 la historia de un pueblo?

Si quisiéramos conocer el Islam solo por la imagen
de sus primeros dias, tal vez lo considerariamos la
historia de unos pueblos en la Arabia del siglo VII:
tribus bajo el sol del Hiyaz, caravanas camino a
Yemen vy Siria, y una voz nueva que resonaba en las
calles de La Meca. Sin embargo, el Islam llegé desde
el principio con el mensaje «;Oh, humanidad!» (Ya
ayyuhd al-nds); su llamado era para todos los seres
humanos, no solo para una tribu o nacién.

En la Biblia también encontramos la semilla
de esta visién universal, cuando Dios promete a
Abraham: «En ti serdn bendecidas todas las familias
de la tierra» (Génesis 12:3). El mensaje celestial,
cuando es genuino, siempre tiene un horizonte mds
amplio que las fronteras del lugar donde nacié.

A lo largo de la historia, el Islam pasé de las
caravanas del desierto a los barcos del océano; se
extendié desde las mezquitas de piedra de al-Andalus
hasta las tiendas ndmadas de Asia Central. En cada
tierra adoptd el color de su suelo, sin perder su
esencia. En China, la caligrafia islimica se fusioné
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con las lineas elegantes de la escritura Han, creando
composiciones que construyen un puente de
significado entre el cielo de la mezquita y las paredes
del templo; en Africa, los tambores acompafiaban
al llamado a la oracién; y hoy, en América Latina,
las melodias de guitarra y de cumbia suenan en las
celebraciones musulmanas.

Sin embargo, existe otro peligro: reducir el Islam a
una interpretacién limitada de la cultura drabe serfa
como encerrar su mensaje universal en el recipiente
estrecho de una identidad étnica. Del mismo modo,
si el cristianismo quedara reducido a las costumbres
de una nacién especifica, perderia su mensaje global
de amor y perddn.

En las calles de Santiago o de Bogotd, tal vez te
cruces con una mujer musulmana que habla espafiol
con acento local, o con un joven que ama al equipo
de futbol de su barrio y, sin embargo, se detiene
de jugar cuando escucha el llamado a la oracién.
Esta imagen recuerda aquella verdad que el Cordn
enfatiza: «No te hemos enviado sino a toda la
humanidad» (Saba, 34:28). El Profeta fue enviado

para todos los pueblos.

Por lo tanto, el Islam no es la narracién de una
etnia concreta, sino una historia de conexién entre el
cielo y toda la humanidad. Si a veces, en las noticias
o en la politica, han prevalecido los matices de
nacionalidad o etnia sobre esta visién, es necesario
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volver a su origen: ese puente que puede tenderse
entre las calles de La Meca y las plazas vibrantes de
La Habana o Lima. Un puente hecho de fe, justicia

y paz.

Eiemplos de Islam
adaptado en diferentes rincones del mundo

El Islam, como una semilla de datil, crece de
manera distinta segin el suelo que la reciba: en el
desierto se convierte en la palma que se eleva contra
el cielo; junto a un rio tropical, sus raices se sumergen
en el agua y sus hojas bailan con la brisa himeda. En
cualquier tierra donde se ha plantado, ha tomado
nuevas formas y colores, pero su fruto sigue siendo
el mismo: fe en el Dios tnico, ética y justicia.

ALANDALUS: POESIA Y GUIJARROS SOLEADOS

En Cobrdoba, si te detienes en la orilla del
Guadalquivir al amanecer, ain parece posible
escuchar el tintineo de las caravanas que llegaban
hace siglos bajo la sombra de los naranjos. Las
mezquitas de esta tierra—sobre todo la Mezquita
Mayor de Cérdoba—con sus infinitas columnas y
arcos de herradura, son como un bosque de piedra
por el que se filtra la luz del sol andaluz, danzando
sobre dibujos geométricos.
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En la Alhambra, la ciudadpalacio legendaria de
Granada, los muros estin cubiertos con versiculos
del Cordn; las letras cificas y nasji se entrelazan
entre azulejos turquesa y rojos, como un susurro que
ha sobrevivido a los siglos. Poetas como Ibn Zaydin
e Ibn Jafaja entrelazaron amor, naturaleza y fe de
tal forma que todavia parece que de sus versos se
desprende el aroma del jazmin.

El Islam en AlAndalus no se qued6 en piedra o
yeso; su espiritu entrd en la musica local. Los cantos
moriscos se combinaron con guitarras de flamenco,
y sus ritmos, acompanados de palmas y zapateos,
crearon un estado hibrido de oracién y alegria. Entre
las notas, si escuchas con atencién, a veces se posa
la palabra «Salam» “saludo de paz” o «Ya leil»“ ;Oh
noche”, pequefos testimonios del encuentro entre
fe y arte.

La herencia andalusi tampoco quedé solo en sus
paredes ni en sus notas. Pasé a la lengua. Muchas
palabras del espanol—como aceituna, azicar y
ojald—tienen huella directa del drabe. Cada vez que
los espanoles las pronuncian, incluso sin saberlo,
despiertan un pedazo de historia compartida.

AlAndalus fue un lugar donde el Islam se manifesté
no como conquistador, sino como su mads creativo
artista: un constructor de puentes culturales.
Ese puente, siglos después, inspiré6 a escritores
latinoamericanos como Federico Garcia Lorca e

36



¢QUE Es EL ISLAM Y QUIEN ES EL MUSULMAN - Seyed Mohammad Reza Mir Yousefi

incluso Gabriel Garcia Mdrquez a reinterpretar la
relacién entre magia, religién y vida cotidiana.

AFRICA: TAMBOR Y ADHAN
“LA LLAMADA MUSULMANA A LA ORACION”

En Senegal, cuando el sol del mediodia cae directo
sobre los arrozales y mercados llenos de color, el
muecin —el encargado musulmin de llamar a la
oracién— proclama «Allahu akbar» desde lo alto del
minarete —la torre esbelta de la mezquita local—.
Pero aqui, la voz no viene solo de la garganta del
muecin; desde la calle polvorienta de enfrente, el
sonido del dundun —el gran tambor tradicional—
responde con golpes pausados, como si un corazén
grande y tranquilo latiera detrds de cada llamada.

En Mali, especialmente en Tombuctd, la ciudad
que alguna vez se llamé «la Venecia del desierto»,
el adhan vespertino —la llamada musulmana a la
oracién de la tarde— llega con una brisa que arrastra
polvo dorado del desierto. Al mismo tiempo,
grupos de jévenes en las plazas tocan djembé y tama
(pequefios ambores de mano) con ritmos suaves.
Nunca cubren la voz del adhan; se colocan en los
silencios, como el coro que responde al solista.

El Islam, al llegar a Africa Occidental, no pidi6 a
estas almas amantes del ritmo que renunciaran a su
cultura. Fue como un ave que elige al baobab como
hogar; ese drbol bajo cuya sombra se han contado
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historias y cantos por siglos. En el espiritu africano,
la musica no es una distraccién, sino un puente hacia
la atencién plena, un tipo de dhikr donde también
participan pies y manos.

En las grandes celebraciones, como el ‘Id alFitr
o las reuniones importantes de eruditos, los
musulmanes senegaleses y malienses visten boubou o
caftanes multicolores. Cuando se escucha el adhan,
las filas de oracién se forman con un ritmo en los
movimientos que recuerda a esos tambores: pasos
lentos, inclinaciones unidas y un «Amin» comdn
que, como el golpe final sobre la piel del tambor,
marca el cierre de la oracién.

Algunos todavia creen que Dios dio el ritmo no
solo a las aves, sino también al corazén humano.
Quizds el secreto de la llegada del Islam aqui sea
justamente ese: una religiéon que encontré un
corazén con oido musical, y que, entre el adhan y el
tambor, hallé su hogar.

ASIA: COLLAGE DE CULTURAS

En Indonesia, cuando miras hacia el horizonte
desde los campos verdes de arroz, las cipulas de las
mezquitas parecen lotos que flotan en los lagos de las
aldeas. Pero aqui, a diferencia de la arquitectura de
Medio Oriente, los techos suben en capas —tres, a
veces cinco niveles— evocando los templos budistas
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e hindtes que habian dominado estas islas durante
siglos antes de la llegada del Islam. Esta eleccién
arquitecténica es una declaracién silenciosa: «El
Islam, en vez de romper, abrazé el tejido antiguo».

Las mezquitas javanesas o sumatrenses suelen estar
rodeadas de jardines de cocoteros y platanales. En las
mananas de viernes, la voz del adhan atraviesa hojas
anchas y brillantes, se mezcla con el canto de aves
tropicales y, a veces, con el sonido de las olas en las
pequenas islas. Después del adhan, el imdn sube al
mimbar y, ademds de en 4rabe, habla en las lenguas
locales como el javanés o el bahasa indonesio. Las
palabras locales transmiten el mismo mensaje de
monoteismo y ética, pero con un sabor y ritmo que
tocan directamente el corazén del oyente.

LOS RITUALES Y EL ESPIRITU DEL COLLAGE

En el mes de Ramaddn —noveno del calendario
isldmico, tiempo consagrado al ayuno diario desde
el amanecer hasta la puesta del sol, como ejercicio de
disciplina, purificacién y solidaridad—, las noches
respiran un aire especial. Después de las oraciones
de tarawib, plegarias colectivas que llenan las
mezquitas de voz y de Cordn, la ciudad se viste de un
silencio vibrante, interrumpido solo por la alegria de
compartir. Entre risas y saludos, las manos ofrecen
dulces tradicionales: kolak, suave mezcla de pldtano
y coco cocidos en leche de coco con azticar moreno;
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klepon, pequenas esferas de arroz rellenas de aztcar
de coco que estallan dulzura al primer bocado. Son
sabores que, més alld de lo culinario, llevan en si la
miel de la fe y el aroma de siglos de tradicién.

En la festividad de Eid alAdha —una de las
mds importantes del calendario isldmico, que
recuerda el relato de Abraham dispuesto a ofrecer
lo més querido por obediencia a Dios, hasta que El
dispuso el sacrificio de un animal en su lugar—, los
musulmanes de todo el mundo realizan la ofrenda
de un cordero, una vaca o un camello. Gran parte
de la carne se comparte entre familiares, amigos
y personas necesitadas. En algunas regiones, el
sacrificio se transforma en un banquete: la carne,
perfumada con especias locales, hierve o se asa hasta
abrir su aroma al viento. Las casas y plazas se llenan
de mesas largas, y en torno a ellas mujeres, hombres
y nifos participan en la preparacién y distribucién
de los platos. Es una forma de adoracién entre ollas
y brasas, tan espiritual como tangible, donde los
colores de las vestimentas, el olor de las especias y
el calor de la comunidad dibujan un mosaico de fe
y alegria.

Incluso las artes escénicas sirven a la adaptacién
cultural. El teatro de sombras wayang kulit, que antes
narraba historias hinddes y budistas, ahora presenta
relatos de profetas o pardbolas morales islimicas; los
héroes llegan y se van con los mismos movimientos y
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musica tradicionales, pero los mensajes se transmiten
en el lenguaje de la nueva fe.

Indonesia muestra que el Islam en Asia no es solo
un “huésped aceptado”, sino que, con el tiempo, se
ha convertido en un miembro mds de la familia—
una familia que prefiere mantener la diversidad y
tejer la fe como una tela nueva con hilos antiguos y
colores locales. Una tela que, al agitarse en el viento,
desprende tanto el aroma de las especias como el
murmullo del adhan.

El Islam en el Nuevo Continente

En las calles de Santiago, durante el Ramaddn, al
caer la tarde, el olor de las especias de Oriente Medio
se mezcla en el aire con el aroma del maiz asado. Los
musulmanes de Chile y Argentina, aunque minoria
pequena, embellecen sus celebraciones con matices
y entusiasmo locales. El mantel para el iftar no estd
solo lleno de ddtiles y té marroqui; también aparecen
tortilla chips con salsa picante, como si la mesa fuera

un mapa en miniatura que une el Mediterrdneo con
los Andes.

En la fiesta del ‘Id alAdha, el patio de algunas
mezquitas o centros culturales se transforma en una
escena inesperada: el sonido del charango o la quena
(flauta andina) se mezcla con poemas religiosos,
y adolescentes que visten ropas largas y coloridas
tradicionales complementan sus trajes con chales o

4



Universioan Nacionat ExperimentaL Simn Rooricuez. Caracas, VENEZUELA / INsTiTuTo EDUCATIVO Y DE INVESTIGACION Iitam JoEINI. TEHERAN, IRAN

velos islimicos—una mezcla que no es artificial, sino
natural y viva, como un rio cuyos dos manantiales
nunca se han olvidado mutuamente.

Este vinculo se ve también en lavida cotidiana. Una
familia musulmana en Buenos Aires puede pasar el
domingo en el entrenamiento de futbol de sus hijos
y, por la noche, acudir a la oracién comunitaria en
el centro isldmico. Los hijos escuchan en la escuela
sobre la historia de los incas y de Simén Bolivar, y en
casa sobre las historias de los profetas.

En Caracas o Lima, durante un mercado benéfico
del Ramaddn, puedes encontrar un puesto que vende
tanto samosa india como empanada venezolana—
uno al lado del otro, servidos por el mismo vendedor
sonriente. Esta convivencia gastronémica es, en
realidad, un lenguaje silencioso que dice: cuando la
fe llega a una nueva cultura, en vez de borrar sus
colores, los coloca en un nuevo marco.

El Islam en América Latina sigue siendo un rio
estrecho, pero, al igual que cualquier rio ensancha
su cauce con el tiempo, esta corriente busca, suave
y constante, su camino entre las montanas, selvas
y ciudades del Nuevo Continente—y quizd un
dia, como ocurrié6 en AlAndalus, Africa y Asia,
se convierta en una parte inseparable del paisaje
cultural de estas tierras.
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MENSAJE COMUN

Estos ejemplos muestran que el Islam tiene una
gran capacidad para dialogar con culturas diversas.
Tal como dice Pablo en el Evangelio: «Me hice todo
para todos, a fin de salvar a algunos» (1 Corintios
9:22), el Islam, cuando echa raices en una nueva
tierra, se viste con su idioma y sus colores, sin dejar
de lado su corazén de fe en la unicidad de Dios.

En definitiva, el Islam adaptado quiere decir
que la religion, sin olvidar su esencia, entrega su
cabello al viento local. Y quizd ese sea el secreto de
su permanencia: ha aprendido que el rio, cuando
se mezcla con afluentes mds pequenos, se hace mds
grande y mds vivo.
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PARTE I
LAS CUATRO LUCES DE LA FE

La primera [dmpara: fe en Dios
(monoteismo y misericordia)

Toda religién que dirige su mirada al cielo
comienza su historia con Dios. En el Cordn, la
primera imagen que se nos presenta de El es la del
Rahmidn (el Misericordioso infinito) y el Rahim (el
siempre Compasivo); no solo como Creador del
universo, sino como el Dador cuya generosidad estd
siempre presente. Casi todas las suras —salvo una—
se inician con el mensaje: Bismillah al Rahmdn al
Rahim (En el nombre de Dios, el Misericordioso,
el Compasivo), como si Dios, desde el principio,
eligiera presentarse con dos palabras de amor y
misericordia, y no con temor o venganza.

En el libro del Deuteronomio, hay un antiguo y
resplandeciente mandato: «Escucha, Israel: El Sefior
nuestro Dios, el Sefior es uno» (Deuteronomio 6:4).
Esta frase, en la historia humana, es como un grito
lanzado en la llanura, cuyo eco adn resuena en los
valles de la fe. Para musulmanes, cristianos y judios,
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es un punto comdn puro: un recordatorio de que
la luz de la verdad, antes de quebrarse en colores
diversos, era solo un blanco puro.

El Islam sigue esa misma linea de luz, pero con
un énfasis renovado: Dios no solo es “Uno”, sino
“Cercano” «mds préoximo que la vena yugular» (Surat
Qaf, 50:16). Esta cercania hace tangible el rostro
misericordioso de Dios; un Dios que se sienta en
el corazén humano, que escucha la stplica de una
madre por su hijo y ve incluso la ligrima silenciosa
de un siervo pobre.

En el cristianismo, el concepto de la Trinidad
—DPadre, Hijo y Espiritu Santo— ha sido tema de
didlogo teolégico entre creyentes durante siglos.
Para el musulmdn, este didlogo es una oportunidad
para volver al origen compartido: que mds alld de
cualquier imagen o simbolo, Dios es Uno, fuente
de todas las fuentes. Quizd, al igual que en las
vidrieras de una iglesia, una sola luz atraviesa los
vitrales y se proyecta en varios colores, la Trinidad
para el cristiano represente la variedad de rostros de
esa misma luz, mientras que el monoteismo para el
musulmdn insista en su fuente invisible y pura.

Si ponemos estas dos miradas una junto a otra —
no para discutir, sino para comprender— podemos
decir que el didlogo entre el Cordn y el Evangelio
sobre la unidad de Dios es como la conversacién de
dos rios: uno que baja de montanas nevadas y otro
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que emerge de selvas tropicales, pero ambos dirigen
su curso hacia un mismo mar.

En un mundo donde miles de voces llaman
cada dia al hombre hacia nuevos idolos, dioses del
consumo y tiranos del poder, este recordatorio de la
unicidad de Dios en ambos libros sagrados es como
una ldmpara que ilumina el camino. Una ldmpara
bajo cuya luz, quien se coloque —ya pronuncie el
nombre de Dios en drabe, en espanol o en hebreo—
cruzard las sombras y llegard al origen.

La segunda |dmpara: fe en los profefas
(de Addn a Jests y Muhammad &)

Si la fe tiene cuatro ldmparas, los profetas son la
segunda llama: una luz que ha pasado de generacién
en generacion desde el inicio de la historia humana
hasta hoy. El Cordn comienza con el primer ser
humano, Addn: un hombre que respiré en el
Paraiso, cayd, pero se levanté y regresé a Dios. En
la Biblia encontramos al mismo Ad4n, con la misma
fragilidad humana y la misma esperanza renovada,
recordatorio de que el inicio de la fe es aceptar
nuestra propia humanidad.

En el curso de la historia, Noé permaneci6 firme
dentro de un arca de madera en medio de la tormenta;
en el Cordn, es un hombre paciente que durante
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950 anos llamé a su pueblo a volver a Dios (Surat
al-‘Ankabut, 29:14), y en la Biblia, el mensajero de
salvacién frente a un diluvio que todo lo arrasaba.
Su arca fue no solo medio de supervivencia, sino
simbolo de que la moral y la fe siempre necesitan
un refugio.

Abraham —padre de los monoteistas— es
recordado con respeto por ambos libros. En el Cordn
es Jalil Allah (amigo intimo y amado de Dios), el
hombre que rompié los idolos para liberar el cielo
(Surat al Anbiya, 21:58 60). En el Génesis es el
padre de un pueblo bendecido con la promesa de
estrellas incontables. Ambas narraciones muestran
a Abraham como un puente entre naciones y
religiones; un puente que, a diferencia de muchos,
al cruzarlo acerca mds a la liberacidn.

Moisés, portador de la Ley, aparece en la Tord y en
el Cordn enfrentdndose al faradén con una voz firme
y poderosa. El Cordn relata su didlogo con Dios en
el valle sagrado de Tuwa (un lugar considerado santo
en la tradicién isldimica, donde Moisés recibi6 por
primera vez la revelacién divina), en la sura Taha
(20: 9 14); mientras que el Antiguo Testamento
narra la apertura del mar Rojo y la entrega de los
Diez Mandamientos en el monte Sinai. Para ambas
religiones, él es un ejemplo de valentia frente a la
tirania y de fidelidad inquebrantable a los principios.

YJestis—en el Evangelio— el Mestas, el prometido;
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en el Cordn, el profeta—que con permiso de Dios—
devolvié la vida a los muertos y dio vista a los ciegos
(Surat Al ‘Imran, 3:49). El Evangelio ve en su vida
la encarnacién del amor divino, mientras que el
Cordn destaca su pureza espiritual y su mensaje
de monoteismo. Ambos libros lo reconocen como
lampara que, en los tiempos mds oscuros, mantuvo
viva la luz de la esperanza.

s

Al final de esta cadena, Muhammad £ es
presentado en el Cordn como «Rahma lil-‘alamin»,
misericordia para los mundos (Surat al-Anbiya,
21:107); el dltimo profeta que transmitié el mensaje
de monoteismo y moral en un idioma y una cultura
nueva. Como un jardinero que conoce bien las
raices, volvié a regar el drbol de la fe para que sus
ramas cubrieran toda la tierra.

De Addn a Muhammad €, estos héroes de la moral
en la Biblia y el Cordn no son estatuas de piedra,
sino seres humanos de carne y hueso; personas que
fallaron, se levantaron, lucharon y perdonaron. La
segunda ldmpara de la fe nos recuerda que el camino
recto siempre ha tenido caminantes, y que cada
persona puede encontrar en sus huellas una senda
iluminada, incluso en los callejones estrechos del
mundo actual.

49



Universioan Nacionat ExperimentaL Simn Rooricuez. Caracas, VENEZUELA / INsTiTuTo EDUCATIVO Y DE INVESTIGACION Iitam JoEINI. TEHERAN, IRAN

La tercera luz: la fe en lo wilaya de Al (A)
(autoridad espiritual y/o poder tfemporal)

Entre los discipulos del Profeta del Islam, se
destaca una figura que la historia llama «la puerta de
la ciudad del conocimiento»: ‘Al ibn Abi Talib. En el
Cordn, versiculos como «Vuestro protector y amigo
verdadero solo es Dios, Su Mensajero y los creyentes
que establecen la oracién y dan el zakat mientras se
inclinan» (Surat al-Ma'ida, 5:55) son considerados
por los musulmanes testimonio de su autoridad.

En el pensamiento isldmico, la autoridad (wilaya)
es la continuacién del mismo camino que comenzé
con la profecia. El Islam considera la misién del
Profeta como el cierre de la profecia: «Muhammad
no es padre de ninguno de vosotros, sino Mensajero
de Dios y sello de los profetas» (Surat al-Ahzab,
33:40). Pero este final no significa el fin de la guia
divina; la wilaya es su continuacién viva y fluida:
intérprete fiel de la palabra del Profeta y vinculo
espiritual entre criatura y Creador. El wali es el
representante de Dios en la tierra, que no solo senala
el camino, sino que, como ldmpara, mantiene la luz
del Profeta encendida.

‘Ali ibn Abi Tilib no fue solo el yerno del Profeta,
sino su compaiero en todos los momentos dificiles:
la noche de la hégira durmié en el lecho del Profeta,
en Badr y Uhud fue su escudo, y tras su muerte,
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sostuvo en sus manos la bandera de la justicia y la
espiritualidad.

En la tradicién cristiana, otro nombre tiene un
eco similar: Pedro, la “roca” a quien Jests dijo: «Tu
eres Pedro, y sobre esta roca edificaré mi iglesia»
(Evangelio de Mateo 16:18). Paralos apéstoles, Pedro
no fue solo compaiero, sino el punto de conexién
entre el mensaje de Jests y la vida continua de la
comunidad creyente. Cargé con la responsabilidad,
a veces errd y sufrié la presion, pero siguié siendo
columna de la comunidad.

Estas dos imdgenes —Ali y Pedro— en su propio
contexto, nos hablan del liderazgo espiritual: un
liderazgo que no se construye con la fuerza de la
espada ni con titulos oficiales, sino con la confianza
ganada como discipulo en la escuela del maestro y la
disposicién a entregar la vida por la verdad. ‘Ali, en
el Nahj al-Balagha, con sus discursos sobre justicia
y fraternidad, veia el gobierno no como privilegio,
sino como responsabilidad: «Si no fuera porque
Dios ha tomado pacto de los sabios de no callar
ante la glotoneria de los opresores y el hambre de
los oprimidos, habria dejado el camello del califato
suelto y lo habria abandonado».

En este modelo, la justicia es como un rio que
nace en la fuente del Profeta y, a través de la
wilaya, sigue su curso a lo largo del tiempo. ‘Al
igual que Pedro para los cristianos, encarna para
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los musulmanes esta pregunta: ;El verdadero lider
es servidor del pueblo o gobernante sobre ellos?
Ambos responden: es servidor, la piedra sobre
la que se edifica la casa, pero que soporta con su
propio peso el peso de esa casa.

Para las sociedades de hoy, ya sea en El Cairo o
en Quito, la imagen de estos dos lideres espirituales
trae un mensaje nuevo: si se encuentra un liderazgo
con un corazén alineado con la justicia y hombros
dispuestos a cargar con la responsabilidad, la
sociedad nunca caerd en una oscuridad total. La
luz del Profeta y del Mesias seguird viva, porque
toda luz verdadera necesita un guardidn vivo: un
wali cuya presencia mantenga la llama encendida
para que no se apague.

La cuarta lampara: fe en la otra vida
(esperanza en la justicia perfecta)

En el corazén de todas las religiones que creen en
el cielo, late el anhelo de un dia en que se descorran
todos los velos y la verdad se vea sin filtro. El Cordn
llama a ese dia Yawm al-Qiyama: un dia en que
«a cada alma se le recompensard con lo que haya
ganado, y no se le hard injusticia a nadie» (Surat
Al ‘Imran, 3:161). Es la promesa de una justicia
dictada no en tribunales terrenales ni en consejos
de poder, sino en la corte celestial, donde ni el
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dinero, ni la influencia, ni la jerarquia pueden
alterar el fallo.

En el dltimo libro del Nuevo Testamento,
el Apocalipsis de Juan, se presenta una escena
majestuosa del juicio final: un trono blanco, y
sentado en él «Aquel de cuya presencia huyeron cielo
y tierra» (Apocalipsis 20:11), y unos libros que se
abren para que se lean las obras de cada persona. Esta
imagen, al igual que las escenas cordnicas, muestra
un registro donde no se olvida ni una palabra y se
revela cada ldgrima y cada acto oculto.

En el Cordn, la otra vida no es solamente un
escenario de castigo o recompensa, sino el inicio de
la vida eterna, como si el largo viaje de la humanidad
empezara realmente alli. Se describe un paraiso bajo
cuyos drboles fluyen rios; recuerdo del mismo «rio
de la vida» del que habla el Apocalipsis (Apocalipsis
22:1), agua clara como el cristal que mana del trono
de Dios y del Cordero.

Tanto musulmanes como cristianos ven la otra
vida no como una pesadilla, sino como esperanza:
la esperanza de que la justicia, que en este mundo
a veces se pierde, alli se cumpla de manera perfecta
e impecable. Para los oprimidos que aqui no
obtuvieron respuesta, para los martires cuya voz fue
silenciada, para el nifio que lloré injustamente en la
calle, la otra vida es la promesa de ser escuchados.
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En la teologia cristiana, la resurreccién de los
muertos y la vida eterna son pilares de la fe; asi
como en el Islam, la creencia en el Dia del Juicio
es uno de sus principios esenciales. Esta creencia
compartida construye un puente entre dos orillas:
la del Evangelio y la del Cordn, que miran hacia
un mismo horizonte; el horizonte de un dia en que
la verdad se muestre con una voz que no necesita
interpretacion.

Para las sociedades de América Latina y para
cualquier lugar donde su gente anhele justicia,
la visién de la otra vida es, a veces, la fuerza que
mantiene viva la esperanza: la certeza de que la
historia inconclusa de este mundo encontrard su
desenlace en el tribunal eterno.
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~ PARTE Il
LA PROFECIA Y €L PROFETA DEL ISLAM

Muhammad £&:

un profeta cercano al corazon

Si quisiéramos resumir la senda de su misién
profética en una sola frase, dirfamos: un profeta
que no reind sobre un trono de oro, sino sobre
los corazones quebrantados. Muhammad #£ era
un hombre cuya casa no era un palacio, sino una
habitacién de adobe y barro, con una esterilla
sencilla para dormir y un cuenco para el agua. Su
alimento habitual era pan de cebada y ddtiles, pero
su mesa se llenaba de colores cuando su invitado era

un hambriento que ni siquiera tenfa su propio pan.

Pasaba por las calles y mercados de La Meca
dando la mano al pobre y al huérfano, sin mirarles
desde arriba. El Cordn describe su misién como
«misericordia para todos los mundos» (Surat Al-
Anbiya, 21:107): una ternura que no conoce
fronteras de poder o riqueza. Esta sencillez y cercania
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a los necesitados recuerda, en el cristianismo, la
imagen de Jests que el Evangelio de Mateo presenta:

«Porque tuve hambre y me disteis de comer;
tuve sed y me disteis de beber; fui extranjero y me
recibisteis; estuve desnudo y me vestisteis; enfermo
y me visitasteis; en la cdrcel y fuisteis a verme...
Entonces el Rey dird: En verdad os digo, que cada
vez que lo hicisteis con uno de estos hermanos mios
mds pequenos, conmigo lo hicisteis» (Mateo 25:35

40).

Muhammad €€ vivié asi. Cuando se le informaba
de una crisis o queja en una familia pobre, se sentaba
con ellos de inmediato. Aquel judio que arrojaba
ceniza sobre su cabeza cada dia recibié su visita
cuando cayé enfermo. Un esclavo, despreciado por
los drabes, se sentia honrado a su lado. Las ninas
condenadas al infanticidio antes de su misién
se convirtieron, pocos afios después, en mujeres
capaces y respetadas de la sociedad isldmica, porque
el Profeta rompié con voz firme la vergiienza de la
ignorancia preisldmica.

Su busqueda de justicia no se limitaba a la limosna
y la bondad; ante la injusticia, incluso contra el més
humilde, alzaba su voz. Decia: «Si Fétima, hija de
Muhammad, robara, le cortaria la mano», para
mostrar que la ley era igual para todos, sin excepcién.
Este mismo enfoque fue el de los profetas anteriores,
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de Moisés a Jesus: justicia para todos, no solo para
los poderosos.

Para la gente de América Latina, familiarizada con
figuras como obispos populares y activistas cristianos
que luchan por la justicia, la historia de Muhammad
£ no es extrafia: él también fue un mensajero que
comenzd su mensaje no desde los palacios, sino
desde el corazén de los barrios; no con el idioma del
poder, sino con el lenguaje del amor y la justicia.

En Gltima instancia, Muhammad £€ permanecié
en la memoria de sus compafieros no por ejércitos
o conquistas, sino porque, al encontrarse con él,
sentian que ponia todo su ser para escuchar la voz
de su corazén. Y ese es el legado que, siglos después
de su partida, sigue brillando en la senda de los
profetas.

MUHAMMAD %€ vy LOS DEFENSORES DE LOS POBRES

En las calles bulliciosas de Caracas, en las plazas
antiguas de Lima y en aldeas remotas de Chile, se
pueden ver rostros que la gente llama «defensores de
los pobres»: un sacerdote sin zapatos que reparte el
pan de su iglesia entre los hambrientos; un maestro
que, sin sueldo ni presupuesto, levanta una clase; o
una monja que, en barrios marcados por el crimen y
la pobreza, lleva medicinas y refugio.

La imagen de Muhammad LE se asemeja a la de
estos defensores. El también dio sus primeros pasos
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como mensajero hacia los lugares donde el dolor
y la pobreza eran mds intensos. El Cordn ordena
repetidamente proteger al huérfano y al necesitado
(Surat Ad-Duha, 93:9 10; Surat Al Balad, 90:14 16),
y el Profeta convirtié esas 6rdenes en vida diaria: se
sentaba junto a los pobres, compartia su comida con
ellos y escuchaba pacientemente sus historias.

Esta visién recuerda el espiritu de la teologia de la
liberacién en América Latina, la misma senda que
recorrieron figuras como Oscar Romero, el obispo
martir de El Salvador, o el padre Numa Molina,
sacerdote venezolano. Como el Profeta del Islam,
ellos creen que la fe auténtica no debe limitarse a
las paredes de la mezquita o la iglesia, sino salir a las
calles, respirar en las casas de los pobres y, alli donde
la justicia es pisoteada, desafiar al poder.

En Medina (ciudad histéricasituadaenla peninsula
ardbiga, considerada sagrada por los musulmanes y
donde el Profeta Muhammad, tras emigrar desde
La Meca, fundé la primera comunidad y sistema
de gobierno isldmico), Muhammad —la paz y las
bendiciones sean con él— establecié un sistema por
el cual cada nuevo inmigrante recibfa un lugar en una
casay pan de parte de los habitantes de la ciudad. Era
similar a los programas sociales que los defensores
actuales organizan para redistribuir tierras, proveer
vivienda y ofrecer educacién gratuita. Rechazaba
cualquier privilegio de clase y proclamaba: «El drabe
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no tiene superioridad sobre el no 4rabe, ni el blanco
sobre el negro, excepto por la piedad»; una frase que,
en espafol, podria ser el lema de un movimiento
por la justicia.

Lo que une al Profeta en la peninsula ardbiga y
a los defensores de los pobres en nuestras tierras es
que la confianza la construyen desde abajo, no desde
arriba. Ambos conocemos la esperanza, no la ilusién:
una esperanza que afirma que se puede construir
el mundo si nos mantenemos firmes, damos, y no
permitimos que la voz del oprimido se apague.

En las calles polvorientas de San Salvador, todavia
resuena la voz de Oscar Romero, quien desde el altar
hablé sin miedo contra la injusticia de los militares.
En las plazas de Buenos Aires, recuerdan al cardenal
Bergoglio —hoy Papa Francisco— compartiendo
su pan con quienes dormian en cartones. Y en
los barrios marginales de Caracas y Quito, vemos
sacerdotes anénimos que, en el calor de la tarde,
llevan vacunas y esperanza a los nifos.

Todas estas escenas reavivan la misma misién y
mirada que Muhammad L€ inicié siglos atrds en
Medina: la fe celestial es verdadera cuando se escucha
y se toca en las calles de los barrios pobres. Asi como
el Profeta tenfa un lugar especial en su mesa para
huérfanos y jornaleros, los defensores de los pobres
creen que los marginados no son periferia, sino el
corazén de la sociedad.
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Muhammad £, como Romero y muchos otros, no
guardaba silencio frente al abuso de poder. Cuando
en Medina quisieron aplicar la ley con indulgencia
a un rico, dijo: «Si mi hija Fitima robara, la ley se
aplicaria sobre ella». Esta frase tiene el mismo peso
que la célebre declaracién de Romero: «La Iglesia
que no estd con los pobres, no es Iglesia».

Otra semejanza es la vida sencilla y sin ostentacién.
Muhammad #€ reparaba su propia esterilla
y remendaba sus sandalias; igual que muchos
misioneros populares que viven en casas humildes
y barrios pobres para sentir en carne propia el dolor
de la gente.

En la teologia de la liberacién de los afos 60 y
70, el principio bdsico era que «Dios estd junto a
los pobres», un principio que brilla en la vida de
Muhammad £, El Coran dice: «Dan de comer, por
amor a El, al necesitado, al huérfano y al cautivo»

(Surat Al Insan, 76:8).

Cuando un agricultor en Bolivia o un marinero
en un puerto de Chile escucha la historia de
Muhammad g, que llevé datiles sobre sus hombros
para repartirlos entre la gente con sus propias manos,
entiende que este Profeta, como los defensores de
los pobres en su propia tierra, unié la fe desde la
tierra hasta el cielo.
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MUuUHAMMAD #€: UN PROFETA CERCANO AL CORAZON
DEL MUNDO

En el cruce de la historia, muchos profetas
han dejado huella con su palabra y su ejemplo,
transformando el destino de pueblos enteros; pero
Muhammad #£€, en el diccionario de la ética y en
el campo de la accién social, es un modelo que ha
atravesado fronteras. Antes de ser mensajero del
Islam, fue un ser humano rebosante de sinceridad y
bondad, valentia y austeridad, paciencia y amplitud
cultural: la encarnacién de este versiculo noble: «Y
ciertamente t posees un cardcter sublime» (Surat Al

Qalam, 68:4).

Su casa era una estancia sencilla, con una esterilla
en el suelo y un cuenco de barro en un estante. Su
alimento: pan de cebada y ddtiles; pero cuando un
extrafo hambriento llamaba a su puerta, aunque su
mesa fuera humilde, se abria y su corazén se llenaba.
El Cordn resumié su misién asi: «Y no te enviamos
sino como misericordia para los mundos» (Surat Al
Anbiya, 21:107). Su ternura no trazaba limites entre
amigo y enemigo. Cuando los habitantes de T2'if le
golpearon con piedras, respondié con voz serena:
«Oh Dios, guia a mi pueblo, porque no saben». Ese
mismo espiritu lo expresé Jesds en el Evangelio de
Mateo (5:44): «Amad a vuestros enemigos y orad
por quienes os persiguen».
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En La Mecay Medina, los primeros en responder a
su llamado fueron, en su mayoria, pobres, esclavos y
huérfanos. Las revelaciones divinas le encomendaron
proteger a los débiles: «No oprimdis al huérfano, y

no expulséis al que pide» (Surat Ad Duha, 93:9 10).

En Medina, instituy6 un sistema para que cada
emigrante recién llegado recibiera un lugar para
vivir y pan compartido por los habitantes locales;
una iniciativa semejante a las labores sociales de
los defensores de los pobres en América Latina,
que reparten tierras, vivienda y educacién a los
necesitados. Su afirmacién: «Ningin drabe es
superior a un no drabe, ni un blanco a un negro,
excepto por la piedad», podria verse escrita en
pancartas de manifestantes por la justicia en Caracas
o Bogotd; el mismo espiritu de la «teologia de la
liberacién» que vivi6 el obispo martir Oscar Romero
en El Salvador.

Ubic6 el criterio de la dignidad humana no en
raza o linaje, sino en la virtud: «En verdad, el mds
noble entre vosotros ante Dios es el mds piadoso»
(Surat Al Hujurat, 49:13). El eco de esta justicia
se escucha también en el Antiguo Testamento:
«Buscad el derecho, defended la justicia» (Isafas
1:17). Muhammad % proclamaba la verdad sin
miedo frente a los lideres de Quraysh, del mismo
modo que los activistas sociales de América Latina
se yerguen frente a las estructuras injustas.
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Su austeridad y espiritualidad no eran un adorno
en la periferia de su vida, sino su centro. De noche,
permanecia en oracién siguiendo este versiculo:
«Levdntate en la noche, excepto por poco» (Surat
Al Muzzammil, 73:2), y de dia llevaba su mistica
a las calles de Medina. Este vinculo entre devocién
y servicio le convirti6 en un modelo Gnico de
integracién entre espiritualidad y accién social; un
lazo que también se encuentra en rituales ancestrales
de los pueblos andinos y en las profundidades de la
selva amazdnica. Su capacidad de perdonar frente ala
rudeza reflejaba esta orden divina: «Perdona con un
perddn bello» (Surat Al Hijr, 15:85), y armonizaba
con la exhortacién del Nuevo Testamento:

«Responded con suavidad y respeto» (1 Pedro 3:15).

Su mensaje fue, desde el principio, universal:
«Di: jOh humanidad! Yo soy el Mensajero de Dios
para todos vosotros» (Surat Al Araf, 7:158). Esta
universalidad hizo que, desde las arenas de Arabia
hasta las playas del Caribe, desde la musica andina
hasta la poesia de al Andalus, su imagen no se perciba
como la de un profeta distante, sino como la de un
compafiero cercano en el corazén; un puente entre
fe y acciéon, conocimiento y justicia, cimentado
sobre las columnas de la misericordia, la sinceridad,
el valor y la espiritualidad.
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MENSAJEROS DE LUZ: UNA COMPARACION ENTRE
MUHAMMAD : ; Y LOS PROFETAS ANTERIORES

Siglos después, Muhammad Le se alzd ante la
aristocracia de Quraysh, y con la voz del Cordn
afirmé que el criterio de la verdadera superioridad
no radica en la raza, sino en la piedad: «En verdad, el
mads noble de vosotros ante Dios es el mas piadoso»

(Surat Al Hujurat, 49:13).

En Jerusalén y Nazaret, Jesds ensené que el amor
y la misericordia no conocen fronteras: «Amad a
vuestros enemigos y orad por quienes os persiguen»
(Mateo 5:44). Y Muhammad #££ cuando los
habitantes de TZif le maltrataron, dijo: «Oh Dios,
guia a mi pueblo, porque no saben».

Abrahdn, el amigo de Dios, entregd su hogar
y lo mds querido en obediencia a la orden divina
(Génesis 22:2), y Muhammad £, para proteger la
mision, eligié la emigracién antes que permanecer:
«Aquellos que fueron expulsados de sus hogares
injustamente, solo por decir: Nuestro Sefior es Dios»

(Surat Al Hajj, 22:40).

Jonds, en medio de la tormenta y en el vientre del
gran pez, pronuncié una suplica llena de humildad:
«No hay dios sino Tua... y yo fui de los injustos»
(Surat Yunus, 10:87). De igual manera, Muhammad
€, durante los afios de asedio y dificultad, guardé
en su memoria la promesa de alivio tras la afliccién:
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«En verdad, con cada dificultad viene la facilidad»

(Surat Al Sharh, 94:6).

Como David, que adorné su reino con los cantos
de los Salmos (Salmos 23), Muhammad ££, en la
cumbre del poder politico, se levantaba por la noche a
orar con el versiculo: «Levdntate en la noche, excepto
por poco» (Surat Al Muzzammil, 73:2), para que la
oracién liberara al poder de la dureza y lo impregnara
de compasién.

El Cordn expresa esta continuidad asi: «Decid:
Creemos en Dios y en lo que nos ha sido revelado,
y en lo que fue revelado a Abraham... a Moisés y
a Jests» (Surat Al Baqarah, 2:136). Y el Nuevo
Testamento recuerda que Dios, en cada época, hablé
por medio de un enviado (Hebreos 1:2). Muhammad
L€, en esta cadena de luz, se convirtié en el sello y
consumacién de los profetas: «Muhammad no es
el padre de ninguno de vuestros hombres, sino el

Mensajero de Dios y el sello de los profetas» (Surat Al
Ahzab, 33:40).

Desde la perspectiva de ambos libros sagrados, los
profetasson como rios que fluyen por camposdistintos,
pero que beben de una misma fuente: justicia, amor
y entrega a la verdad. Hoy, en una calle de Caracas o
en una pequena plaza de Cuzco, si escuchas la historia
de cualquiera de ellos, oirds la misma voz familiar y
tnica: la voz de Dios que, en lenguaje humano, habla
con el acento de los corazones.
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PARTE N
LA FAMILIA DEL PROFETA,
€L LATIDO QUE SIGUE DANDO NIDA
A LA MISION SAGRADA

A veces, la sangre de una idea no fluye en pdginas
escritas, sino en personas vivas. En la tradicién
isldmica, la Ahl al Bayt, la familia del Profeta
Muhammad £€, es ese cauce vivo que ha llevado
la misién desde las calles de La Meca hasta los
horizontes més lejanos del mundo. El Cordn, en
el versiculo de la purificacién, les presenta con su
pureza especial: «En verdad, Dios quiere apartar de
vosotros toda impureza, oh familia del Profeta, y
purificaros con una purificacién perfecta» (Surat Al

Ahzab, 33:33).

Esta pureza no es solo una cualidad, sino también
una responsabilidad que el Cordn ha confiado junto
a si mismo, como declaré el Mensajero de Dios e
en el Hadiz de los Dos Legados (Hadiz al Thaqalayn)
— recogido en fuentes auténticas sunnies y chifes,
como Sahibh Muslim, Musnad Abmad y Muwatta
Malik:

«Dejo entre vosotros dos cosas valiosas: el Libro
de Dios y mi descendencia, mi A/ al Bayt. Mientras
os aferreis a ambos, nunca os extraviaréis; y estos dos
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nunca se separardn hasta que vengan a mi junto al
estanque».

Estas palabras trazan un vinculo irrompible: el
Corédn y la Ahl al Bayt, como dos rios que beben
de la misma fuente, avanzan juntos por el camino
de la gufa de la comunidad. Asi como el Evangelio
anunci6 a los discipulos de Jests (Juan 15:16): «Os
he elegido para que vaydis y deis fruto, y para que
vuestro fruto permanezca.

Supurezanoseveiasolo en el corazén, sino también
en sus actos: un conocimiento alimentado por la luz
profética, una valentia que no conocia concesién en
los campos de la justicia, una paciencia que, como
semilla sembrada en la tierra de la afliccién, hacia
florecer el drbol de la verdad, y un amor que incluso
invitaba a pensar a quienes les oponian. Cada
uno fue una estrella en el horizonte de la misidn,
iluminando el camino de la comunidad. Y Cordn y
Abl al Bayt seguirdn, mano a mano, acompanando
a la caravana humana hasta la fuente de la verdad.

Esta caravana de luz comenzé con ‘Ali ibn Abi
Télib, cuya espada era sombra de justicia y cuyas
palabras formaban una escuela de sabiduria. Con
él, Fitima al Zahra, la hija del Profeta, cuya pureza
recuerda a Marfa la Virgen y cuya firmeza fue sostén
de la misién. Tras ellos, Hasan, con su generosa
renuncia, y Husayn, con su sangre en Karbali,
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llevaron al mundo el mensaje de fidelidad hasta la
Gltima gota de vida.

La cadena del imamato pasé luego a Zayn al
‘Abidin ‘Ali ibn Husayn, que con sus stplicas dio
vida a los corazones; después, Muhammad al
Bagqir, que abrié las puertas del conocimiento; y
Ya'far al Sadiq, que hizo fluir un rio de ciencia y
sabiduria. Masa al Kazim, con la paciencia de sus
anos de prisién; ‘Ali ibn Masa al Rida, con sus
debates; Muhammad al Yawad, con su generosidad
inagotable; ‘Ali al Hadi, con su gufa; Hasan al ‘Askari,
con su presencia silenciosa pero eficaz; y finalmente
el Mahdi esperado, cuya ausencia es una herida llena
de esperanza en el corazén de la historia (Shaykh al

Mufid, al Irshad, t. 1, pp. 213-214).

En la mirada del Cordn y del Evangelio, la Ah/
al Bayt no es solo una serie de personas santas,
sino el eje de continuidad de la misién: su pureza
sefala la conexién con la fuente de la revelacién, su
conocimiento prolonga la palabra divina, y su amor
y justicia son una invitacidén abierta para todos los
pueblos sin fronteras, sin colores, sin muros.

IMAN ‘ALf (P): LA ESPADA DE LA JUSTICIA, LA LENGUA
DE LA VERDAD

‘Al ibn Abi Télib (P) —primo y yerno del Profeta
del Islam £, primer hombre que acepté su llamado
y, segn la visién chii, designado por Dios y por
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declaracién del propio Profeta como su sucesor
inmediato—, aparece en la historia del Islam como
una montafia con dos rostros: firmeza en el campo
de batalla y ternura en el mihrab. Nacié el 13 de
Rayab, afo 23 antes de la Hégira, dentro de la Ka‘ba;
un acontecimiento Ginico que en la memoria de los
musulmanes es simbolo de pureza inicial y eleccién
divina.

El Cordn dice de los fieles a la alianza divina:
«Entre los creyentes hay hombres que han sido
sinceros en cumplir el pacto que hicieron con Dios»
(Surat Al Ahzab, 33:23); como si este versiculo se
hubiera tejido a la medida de su ser.

Crecid en la casa del Profeta, caminé a su sombra,
y participé en todas las campanas militares salvo
Tabuk. En Badr, Uhud y Khandaq defendié el
Islam con su espada; en Khaybar, con un golpe que
arrancé la enorme puerta de la fortaleza, abrié la
entrada a la victoria. Pero ese mismo guerrero, por
las noches entregaba su pan al huérfano y al cautivo,
y en el mihrab su rostro se empapaba de ligrimas
(véase Nahj al Balagha, sabiduria 45, compilada por
al Sharif al Radi, siglo IV H).

Para un lector cristiano latinoamericano, Ali
recuerda al profeta David: un combatiente cuya
espada se desenvainaba solo para defender al
oprimido, y cuyos labios se abrian para orar. En los
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sermones de Nahj al Balagha se escucha el mismo
eco que resond en el Sermén de la Montana de Jests
(Mateo 5): la invitacién a la solidaridad, la justicia y
el desapego de la codicia mundana.

En la visién del Islam, ‘Ali es la «puerta de la
ciudad del conocimiento» del Profeta; ese saber no
era un libro cerrado, sino una ldmpara encendida
que iluminaba el camino (Hadiz: «Yo soy la ciudad
del conocimiento y ‘Al es su puerta» — Mustadrak

de al Hakim al Nishaburi, t. 3, p. 126).

El suceso de Ghadir Jum (lugar cercano a La Meca
donde, segun la tradicién isldmica, el Profeta hizo
una importante proclamacién publica), cuando el
Profeta levanté su mano y dijo: «A quien yo soy su
senor (mawld), ‘Ali también es su sehor» (Man kuntu
mawlahu fa Aliyun mawlihu), fue para los creyentes
una proclamacién evidente de su autoridad y
sucesiéon (Musnad Ahmad ibn Hanbal, t. 4, p. 281).
Sin embargo, tras la muerte del Profeta, la politica y
las rivalidades tribales impidieron que esta sucesién
se concretara

Durante 25 afios, se mantuvo al margen del
poder politico, pero siguié siendo referencia en
juicio, interpretacién del Cordn y grandes consultas
politicas. Cuando acept? el califato, puso la justicia
por encima de todo: igualé las asignaciones del
tesoro publico entre drabes y no drabes, revocé los
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privilegios injustos del pasado, y esa firmeza le trajo
las guerras de Yamal, Siffin y Nahrawan (Historia de
al Tabari, t. 4, p. 504 y ss.).

Finalmente, en el mihrab de la mezquita de Kufa,
una espada envenenada se posé sobre su frente, y
su Ultima frase fue: «Por el Sefior de la Ka‘ba, he

triunfado» (Nahj al Balagha, dichos breves 23).

Para las sociedades de hoy, desde Beirut hasta
Buenos Aires, ‘Ali es simbolo de que la politica
puede convivir con la espiritualidad. En un mundo
que atn busca lideres que pongan la justicia y la
dignidad humana por encima del interés personal,
‘Ali se mantiene como una cima firme; una cima
iluminada por la ldimpara del conocimiento, la
espada de la justicia y la lengua de la verdad.

FATIMA AL ZAHRA (P): UNA LUZ QUE BRILLA EN DOS
LiBros

En una casa pequena y sencilla, pero con paredes
iluminadas por la luz de la revelacién, crecié una
hija de la que el Profeta Muhammad £% dijo:
«Fétima es una parte de mi» (Sahih al Bujari, Libro
de las virtudes de los compaieros, capitulo sobre los
méritos de los parientes del Mensajero de Dios e,
hadiz 3714; Sahih Muslim, Libro de las virtudes de
los companeros, hadiz 6220). En el Cordn, es uno
de los destinatarios del versiculo de la purificacién:
«Dios solo quiere apartar de vosotros, gente de la
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Casa, toda impureza y purificaros completamente»
(Surat Al Ahzab, 33:33; Tafsir de al Tabari, t. 22, p.
5). En la tradicién cristiana, su memoria evoca las
palabras del dngel a Marfa: «Salve, llena de gracia!
El Sefior estd contigo» (Evangelio de Lucas, 1:28).

Fétima, como Maria la Virgen, fue portadora de
una verdad que alcanzé su plenitud no solo en el
corazén de la historia, sino en la hondura misma de
la humanidad. Maria trajo al mundo a Cristo para
que la Palabra de Dios se hiciera carne; y Fdtima, al
criar a los imames, erigi6é un resguardo en torno a la
misién y a su continuidad. Ambas son madres que
acogieron al sol de la fe: una en Nazaret, la otra en

Medina.

En la cultura latina, que considera la maternidad
como el corazén de la familia, Fitima es un puente
entre Oriente y Occidente de la fe, entre el Islam
y el Cristianismo. Su paciencia ante la adversidad,
su valentia en la defensa de la verdad y su devocién
——como las vigilias de Marfa en el mihrab— la
convierten en un modelo universal.

No fue solo la hija del Profeta, sino una mujer
cuya fe, amor y firmeza siguen suavizando los
corazones y orientando las miradas hacia la justicia
y la misericordia de Dios.
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IMAN HasAN (P): UNA PAZ NACIDA DE LA DIGNIDAD

Hasan ibn ‘Ali (P), primer nieto del Profeta, hered4
el valor de su padre y la paciencia de su madre. Era
hijo de un hogar del que el Cordn dijo: «Dios solo
quiere apartar de vosotros, gente de la Casa, toda
impureza y purificaros completamente» (Surat Al

Ahzab, 33:33; Tafsir de al Tabari, t. 22, p. 5).

Tras el martirio de su padre, asumié el califato con
la alianza de los habitantes de Kufa y el respaldo de
la gente de Hiyaz, Yemen y Persia, continuando el
enfoque justo de ‘Ali (P) (Historia de al Tabari, t.
5, p- 157; Al Irshad de Shaykh al Mufid, t. 2, p.
5). Sin embargo, desde el inicio, las conspiraciones
de Mu‘awiya en Siria —comprando a los jefes
tribales—, la traicién de altos comandantes, el
agotamiento popular por guerras continuas, los
asesinatos secretos y la ambicién mundana unida a
la débil fe de algunos partidarios, sacudieron la base

del frente de la verdad (Al Futuh de Ibn A‘tham al
Kufy, t. 4, p. 143).

Comandantes como ‘Ubayd Allah ibn ‘Abb4s se
unieron al enemigo atraidos por promesas de riqueza
y posicién, llevindose consigo una parte importante
del ejército (Muruj al Dhahab de al Mas‘udi, t. 2, p.
397). Incluso entre los soldados que quedaban, sus
lenguas proclamaban lealtad mientras sus espadas se

dirigian contra el Imédn (A/ Irshad de al Mufid, t. 2,
p- 11).
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Con realismo, y para proteger la esencia del Islam
y evitar la aniquilacién total de la Ahl al Bayt y de
sus seguidores, el Imdn Hasan (P) acepté un tratado
de paz temporal y condicionado con Mu‘awiya
(gobernador y posteriormente primer califa de la
dinastia Omeya, conocido en la historia islimica
por su oposicién politica a ‘Alf y sus partidarios).
El mismo dijo: «Si lucho contra Mu‘awiya, ellos me
entregardn a él encadenado; asi, la paz con dignidad
es mejor que morir en cautiverio» (Bihar al Anwar, t.

44, p. 147, citando Manaqib de Ibn Shahr Ashub).

En la légica divina, esta decisién no fue una
derrota, sino una eleccién sabia para salvar a la
comunidad de su colapso. Desde la 6ptica del
Evangelio: «Bienaventurados los pacificadores»
(Mateo 5:9) cobra sentido solo cuando la paz evita
muertes inutiles y mantiene abierto el camino de la
verdad para el futuro.

El Imdn Hasan (P) se asemeja a figuras biblicas
que pusieron un velo de sabiduria entre el fanatismo
sediento de sangre y la ambicién por el poder.
Conocido como «el generoso de la Ahl al Bayt,
repartié su riqueza varias veces entre los necesitados
(Kashf al Ghumma de al Arbali, t. 2, p. 200) y
renuncié a su derecho legitimo al califato para evitar
derramamiento de sangre. Su memoria no es la de
un gobernante derrotado, sino la de un hombre que
ensend que, en los momentos criticos de la historia,
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la mayor victoria a veces consiste en renunciar a la
victoria aparente para salvar la vida y la fe de la gente.

IMAN HusayN (P): LA SANGRE QUE DESPERTO LA
HISTORIA

Entre los hijos de la Ahl al Bayt, Husayn ibn ‘Ali
(P) es como una cumbre visible desde lejos, que
llama a todo caminante hacia si. No fue solo el nieto
del Profeta, sino el guardidn de las tltimas fronteras
de la verdad y continuador de la misma luz divina
transmitida desde Ad4n hasta el Sello de los Profetas
£, v de él hasta Husayn (P) (Bihar al Anwar, al
‘Allama al Maylisi, t. 44, p. 192). Segin la visién
chii, todos los imames, antes de su nacimiento fisico,
eran “luces sagradas” ante Dios, hijos de una luz
unida a la misién divina (Kamal al Din wa Tamam
al Ni‘ma, Shaykh al Saduq, t. 1, p. 314). Por ello,
‘Ashura no es dnicamente un episodio histérico,
sino la manifestacién de una verdad que trasciende
el tiempo.

El Coran dice: «No pienses nunca que los que han
sido asesinados en el camino de Dios estdin muertos;
al contrario, estdn vivos y reciben su sustento junto
a su Sefor» (Surat Aal ‘Imran, 3:169; Tafsir de al
Tabari, t. 4, p. 315). El Evangelio también refleja
esta promesa: «Nadie tiene amor mds grande que el
que da su vida por sus amigos» (Juan 15:13).
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Enelafo 61 dela hégira, en el desierto de Karbald,
Husayn se mantuvo firme; no con un gran ejército,
sino con un corazén colmado de fe y una certeza
mis alld de los cdlculos materiales (Magtal de Abu
Mikhnaf, p. 74). Sabia que la escasez de companeros
conducirfa a una derrota aparente, pero también que
la verdad podia escribirse con la tinta de la sangre.
El clamor «Hayhat mina al-dbulla!» —es decir,
es imposible que me someta a la humillacion— no
fue solamente una protesta contra un gobernante
corrupto, sino una declaracién eterna: callar ante la
falsedad es, en si, una traicién a la verdad.

La filosofia de Ashura fue proteger la religién y
la dignidad humana en un momento en que la fe
parecia viva en apariencia, pero estaba muerta en su
esencia (A/ Irshad, Shaykh al Mufid, t. 2, p. 106).
Con su sangre, Husayn ensefi6 a la historia que, a
veces, para salvar el significado, hay que entregar la
vida. Por eso, en el mundo isldmico, ‘Ashura no es
solo recuerdo de dolor, sino una escuela de despertar
y un criterio para medir la justicia.

Para el lector cristiano latino, Karbald se presenta
como un espejo que refleja al Gélgota. En ambos
casos, quien transformé la historia dio, con su
muerte, sentido a la vida. Si la cruz de Cristo abrié el
camino del amor y del perdén (Lucas 23:33 34), las
tiendas de Husayn sefalaron la senda de la dignidad
y la justicia. Ambos, con su sangre, trazaron una
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frontera que el poder y la tiranfa no pudieron
atravesar.

Después de ‘Ashura, el nombre de Husayn no
quedS como el de quien fue derrotado, sino como
el «victorioso eterno»; una victoria no sobre tierras
ni tronos, sino sobre la conciencia de la historia.
Su sangre fue semilla de movimientos que, siglos
mis tarde, desde América Latina hasta el Oriente,
florecieron contra la opresién, la discriminacién y
la injusticia. La bandera que levanté todavia ondea
en manos de los buscadores de justicia, como signo
de que el valor moral y la luz de la verdad son mds
duraderos que cualquier reinado.

IMAN SayyaD (P): LA VOZ DE LA SUPLICA EN LAS
RUINAS DE LA HISTORIA

Tras la tormenta de Karbald, los caminos estaban
tefidos de sangre y las tiendas olian a desamparo.
En medio de aquel escenario, un joven enfermo
pero despierto sobrevivié para completar el relato:
‘Alf ibn alHusayn (P), a quien mds tarde se llamé
«Zayn al'Abidin» y «alSayyad» (Magatil allalibiyyin,
Abu alFaraj allsfahani, p. 106; Bibar alAnwar, t. 45,
p. 34).

El Cordn habla de quienes, en el infortunio,
eligen la paciencia: «Y da buenas noticias a los que

son pacientes ante la adversidad» (Surat alBaqarah,
2:155; Tafsir de alTabari, t. 2, p. 215). Y en los

78



¢QUE Es EL ISLAM Y QUIEN ES EL MUSULMAN - Seyed Mohammad Reza Mir Yousefi

Salmos de David estd escrito: «Espera en el Sefior, sé
valiente; afirma tu corazén» (Salmo 27:14).

ElImdn Sayyad (P) no selevantd conla espada, sino
con el lenguaje de la plegaria. Su Sahifa alSajjadiyya
——conocida también como «el Salterio de la Casa
de Muhammad— es un libro que broté desde lo
mds hondo de las heridas, pero que estd colmado
de esperanza y gratitud. Esta coleccién es un jardin
donde en cada suplica florece una flor distinta:
desde la rosa del elogio a Dios con palabras que,
como perfume, ascienden al cielo, hasta el canto de
la confesion y el arrepentimiento que, como lluvia,
cae sobre el corazén reseco del ser humano.

En ocasiones, los versiculos del Cordn recorren la
trama de sus frases como un hilo de luz. Otras veces,
las metéforas y comparaciones son como los vitrales
coloridos de las iglesias, que abren una ventana al
cielo.

Cada pérrafo de sus suplicas se convirtié en un
puente entre el dolor del cautiverio y el horizonte de
la libertad, entre las cenizas de una derrota aparente
y la llama de una esperanza interior. Para la mente

’ . .
y el corazén latino, Sayyad (P) se asemeja a esos
santos que, tras el exilio o la prisién, dejaron escritos
cuyos cantos aun conmueven el alma (comparacién
con las obras de Tomds de Kempis, siglo XV). Asi
como la Iglesia guardé durante siglos los himnos de
sus monjes en la memoria espiritual, la comunidad
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isldmica custodia las plegarias del Imdn Sayyad como
una reserva viva de fe.

Con sus ldgrimas, protegeria la herencia de sangre;
con su adoracidén, mantendria viva la cultura de la
resistencia; y con la formacién de discipulos, salvaria
la llama de la verdad de su extincién (Rijal alKashshi,
p. 396). Su Sahifa no es solo un libro de stplicas,
sino un espejo del alma de quien convirti6 todos los
dolores en la joya del amor. Sayyad nos ensefia que,
incluso en la cautividad, se puede ser libre; y aun
en el silencio aparente, se puede lanzar el grito mds
fuerte de la historia.

Imdn Muhammad alBagqir (P): el que abre la
ciencia y construye corazones

Tras anos de silencio y heridas, lleg6 el momento
de que la luz se vertiera en forma de palabras.
Muhammad ibn ‘Ali (P), hijo del Imadn Sayyad
(P), vino para trasladar la misién de la Ahl alBayt
del campo de sangre al campo del intelecto. Su
sobrenombre era «alBaqir», es decir, quien abre la
ciencia y saca a la luz la joya que estaba oculta (Bibar

alAnwar, al'’Allama alMaylisi, t. 46, p. 213).

El Cordn dice: «;Son iguales los que saben y los
que no saben?» (Surat alZumar, 39:9; Tafsir de
alTabari, t. 24, p. 53). Y en el Evangelio estd escrito:
«La verdad os hara libres» (Juan 8:32).
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En tiempos en los que las espadas atiin mantenian
viva la memoria ensangrentada de Karbald , el Imén
alBagqir (P) fundé unaescuelade conocimiento. Invité
a sus discipulos no solo a aprender jurisprudencia y
hadiz, sino también a comprender el alma y captar

la profundidad del Cordn (A/Kafi, Shaykh alKulaini,
t. 1, p. 50).

Asi como en la tradicién cristiana Juan o Pablo el
Apéstol, con sus palabras inspiradas, edificaron la
comunidad naciente (Hechos 20:32; Primera carta
de Pablo a los Corintios, 2:13), alBaqir (P) fortalecié
los cimientos intelectuales y éticos de la umma con
sus ensenanzas.

Su vida combind ciencia y accién; cualquier
respuesta a un preguntador iba siempre acompafada
de ética. Para la gente de Kufa y Medina, no era solo
un sabio destacado, sino un padre espiritual cuya
mirada daba paz al alma (A/lrshad, Shaykh alMufid,
t. 2, p. 158).

En la sociedad contemporanea de América Latina,
su mensaje es claro: el conocimiento, cuando estd al
servicio de la justicia y la misericordia, es medicina
para las heridas de los pueblos. Entre la Ahl
alBayt, alBagqir (P) fue un puente entre la herencia
de los martires y el futuro de los luchadores del
pensamiento; el que transformé el grito de Karbald
en un murmullo de sabidurfa, para mantener viva la
llama y ampliar la misién.
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IMAN JA‘FAR ALSADIQ (P): ARQUITECTO DE LA ESCUELA
DE LA RAZON Y LA FE

Con la llegada de Ja‘far ibn Muhammad (P), hijo
de alBaqgir —el que abre la ciencia— germinaron
y dieron fruto las semillas que su padre habia
plantado. Su titulo era «alSadig», porque la verdad
no solo estaba en sus palabras, sino que fluia en toda

su conducta (A/Kafr, Shaykh alKulaini, t. 1, p. 447).

El Cordn ordena: «;Oh vosotros que creéis! Temed
a Dios y estad con los veraces» (Surat alTawbah,
9:119). Y el Evangelio repite este llamado: «Que
vuestro si sea si y vuestro no, no» (Mateo 5:37).

En la época del Imdn alSadiq (P), se abrié un
horizonte politico breve pero sin precedentes: el
derrumbe del gobierno omeya y la debilidad inicial
de los abasies le dieron la oportunidad de fundar la
universidad més grande del mundo isldmico. Desde
su fuente de conocimiento bebieron cuatro mil
discipulos — desde juristas y narradores de hadices
hasta quimicos y filésofos (Rijal alNajashi, p. 71).

En la cultura cristiano-latina, una figura asi
se puede comparar con apéstoles como Pablo o
Agustin, que no solo comunicaban ensefianzas de fe,
sino que moldeaban la estructura intelectual de una
comunidad (Carta de Pablo a los romanos, 12:12).

AlSadiq (P) no concebia la razén separada de la fe,

del mismo modo que no se puede separar el amor
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de la justicia (7uhaf al'Uqul, Ibn Shu‘ba alHarani,
p. 367). Entre sus discipulos estuvieron Abu Hanifa
y Jabir ibn Hayyan, cada uno una rama de un drbol
que él habia plantado.

Demostré que la religién, cuando crece en el
abrazo de la reflexién y la ética, puede edificar
una civilizacién que trascienda fronteras. Para la
América Latina de hoy, el mensaje de alSadiq (P) es
este: la fe, cuando pone la razén a su servicio, no es
instrumento de imposicién ni motor de fanatismo,
sino llave para abrir la puerta a la libertad, el progreso
y la convivencia.

IMAN Musa ALKAZIM (P): EL PRISIONERO MAS LIBRE
QUE SU CARCELERO

Musa ibn Ja'far (P), hijo de alSadiq, se alzé como
un faro que no se apagd ni siquiera dentro de la jaula,
en medio de las tormentas politicas de los abasies.
Su titulo era «alKazim», el que domina su ira, no
por temor, sino por una eleccién consciente para
preservar la dignidad y la verdad (Rijal alNajashi,
p. 389).

El Corén dice: «Y aquellos que contienen su ira y
perdonan a los hombres» (Surat AalImran, 3:134).
Y Pablo el Apédstol escribe: «No seas vencido por el
mal; vence el mal con el bien» (Romanos 12:21).

Gran parte de la vida de este Imdn transcurrié en
prisién; pero ni las paredes ni las cadenas pudieron
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encarcelar su pensamiento ni su espiritu (Zarikh
Baghdad, alKhatib alBaghdadi, t. 13, p. 275).
Ensenaba a su carcelero que la libertad, antes de
ser externa, nace en el corazén (Tubaf al'Uqul, Ibn
Shu‘ba alHarani, p. 388). Cada celda se convertia en
una clase donde se impartian lecciones de paciencia

y fe.

Para el lector cristianolatino, la figura de Musa
alKazim (P) evoca a Pablo en la prisién de Roma o
a los santos que, en sus estrechas celdas, entonaban
himnos de libertad (Hechos 28:16, 30). Del mismo
modo que en la tradicién cristiana la cadena puede
convertirse en un lazo que une al hombre con el
cielo, en la vida de alKazim, la prisién se transformé
en un altar de adoracién.

Con su paciencia, ensend a los chiies que la
resistencia no siempre se libra con la espada; a veces,
el silencio digno habla mds alto que cualquier grito.
En una cultura que exalta la lucha, alKazim recuerda
esta verdad: la victoria puede residir en la firmeza
silenciosa.

IMAN ‘AL 1BN MusA ALRIDA (P): EL SOL DE JORASAN,
HUESPED DE LOS CORAZONES

En medio de una migracién no buscada, desde
Medina hasta Marw (antigua ciudad persa, hoy en
Turkmenistdn), ‘Ali ibn Musa (P) halld un nuevo
escenario que dio otro matiz a su misién (‘Uydn
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Akhbar al Rid4, Shaykh al Sadagq, t. 1, p. 21). Fue
llamado «al Ridd» porque, en su aceptacién del
decreto divino, irradiaba una serenidad que calmaba

también a quienes le rodeaban (Fihrist, Shaykh al
Tast, p. 344).

El Cordn dice: «Oh alma sosegada, retorna a tu
Senor, complacida y El complacido contigo» (Surat
al Fajr, 2728). Y Pablo escribe a los filipenses: «He
aprendido a contentarme cualquiera que sea mi
situacién» (Filipenses 4:11).

La invitacién de alMamin (califa abasi) para
aceptar la sucesién oficial fue una pdgina compleja
en la vida del Ridd (P). No tomé ese cargo por
ansia de poder, sino como una oportunidad para
abrir didlogos entre pensamientos diversos. En
la corte de Marw, sus debates con eruditos de
religiones y filosofias —desde cristianos y judios
hasta maniqueos y zoroastrianos— mostraron que
la verdad no necesita temer a la conversacién (‘Uyan
Akhbar al Rid4, t. 2, p. 154).

Para el lector cristianolatino, el Rid4 (P) recuerda
a Jests (P) en el Evangelio, dialogando con los
samaritanos (Juan 4:726) y discutiendo con los
fariseos (Mateo 22:1546); ambos ensefaron que la
fe, cuando estd bien arraigada, puede sentarse en
una mesa comun con respeto y razon.

El Rid4 (P) fue no solo el imdn del didlogo, sino

el imdn del afecto. En Jorasin acogia a todos —
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desde el gobernante hasta el sirviente— con una
mirada y una sonrisa que decfan “bienvenido”. Ese
espiritu hospitalario sigue hasta hoy abrazando a los
peregrinos que llegan a su santuario.

Su mensaje para nuestros dias es claro: en un
mundo cargado de tensién, es posible sostener
un didlogo basado en la razén y el respeto con un
corazén lleno de satisfaccidn; e incluso en el exilio,
convertirse en un sol que transforma la soledad en
calor.

IMAN MUHAMMAD ALTAQI (P): EL JOVEN QUE ROMPIO
LAS FRONTERAS DE LA SABIDURIA

Muhammad ibn ‘Ali (P), llamado también
«alJawad» y «alTaqi», alcanzé el imanato siendo
aun nifo (A/Kafi, Shaykh alKulaini, t. 1, p. 492).
Muchos pensaban que su corta edad serfa un muro
bajo que no podria sostener una responsabilidad tan
alta; pero el Cordn dice: «Y le concedimos el juicio
[la profecia] cuando ain era nifio» (Surat Maryam,
19:12), y el Evangelio narra de Jesus (P): «El nino
crecia, se fortalecia en espiritu y estaba lleno de
sabiduria» (Lucas 2:40).

Ante la mirada sorprendida de sus opositores, el
Imdn alJawad (P) no solo estuvo a la altura, sino que,
en las disputas oficiales de Bagdad, con respuestas
firmes y claras, dejé6 un nuevo criterio para medir

la ciencia y la dignidad (A//rshad, Shaykh alMufid,
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t. 2, p. 273). Con la serenidad de un maestro y la
determinacién de un lider, disipaba las dudas y
conducia los corazones hacia la verdad.

En la cultura cristianolatina, alJawad (P) se asemeja
a aquellos santos y profetas jovenes cuya palabra
irradiaba unaluz mésalld de sus afios (Hechos 6:810).
Tal como en las comunidades latinas el respeto a los
sabios jévenes es senal de reconocimiento del don
divino, el Imdn alJawad mostré que el verdadero
criterio de liderazgo no es la edad, sino la pureza del
corazén y el capital de conocimiento.

IMAN ‘ALi ALNAQI (P): GUIA SILENCIOSA BAJO LA
SOMBRA DE LA TORMENTA

‘Al ibn Muhammad (P), conocido como «alHadi»
y «alNaqi», asumi6 el imanato en un tiempo en que el
califato abasi proyectaba su sombra como una red de
hierro sobre todos los aspectos de la vida (A/frshad,
Shaykh alMufid, t. 2, p. 328). El Cordn dice acerca
de los lideres enviados por Dios: «Y les hicimos
lideres que guiaban segin Nuestro mandato» (Surat
alAnbiya’, 21:73). Y en el Salmo 23 se describe al
pastor que conduce a su rebafo a la calma «aunque
camine por el valle de sombra de muerte» (Salmos

23:4).
El Imdn alHadi (P) pasé la mayor parte de

su vida en Samarra, bajo estrecha vigilancia del
gobierno. Sin embargo, transformé esa limitacién
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en una oportunidad para articular una amplia red
de representantes y agentes (Rijal allNajashi, p. 260).
Esta estructura oculta se encargaba de educar, apoyar
y guiar a los chifes en las regiones més lejanas, tal
como lo hicieron profetas y santos desterrados que,
en secreto, mantenian viva la fe y la cultura.

En la mirada cristianolatina, alHadi (P) se
asemeja a lideres eclesidsticos que, bajo la presién
de los imperios, preservaban la vida espiritual
de la comunidad mediante cartas y mensajeros
clandestinos (Hechos 20:1731). Mostré que la guia
no siempre requiere pulpitos visibles; puede ser
tranquila, silenciosa, pero profunda y duradera.

Su titulo «alNaqi» reflejaba pureza de intencién
y accién; incluso sus enemigos reconocian su
honestidad y rectitud. En una cultura donde el
respeto por la sinceridad es medida de cardcter,
alHadi (P) es un ejemplo de cémo mantener limpio
el manto en medio del torbellino de la corrupcién.

Su mensaje para nuestro tiempo es claro: un
verdadero lider, incluso rodeado de muros y bajo
presién, puede mantener encendida la luz que guia;
y a veces, la mayor victoria es que esa luz jamds se
apague.
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IMAN HasaN AL‘AskARI (P): GUARDIAN DE LA
ESPERANZA EN EL ULTIMO UMBRAL

Hasan ibn ‘Ali (P), llamado «al‘Askari», vivié en
la ciudad militar de Samarra, donde cada calle y
cada casa estaban bajo la mirada de los soldados, y
hasta la brisa de la libertad hallaba dificil cruzar los
muros de vigilancia (A/lrshad, Shaykh alMufid, t. 2,
p. 346). Su titulo proviene precisamente de esa vida
junto a los cuarteles.

El Coran ordena: «S¢ paciente, y tu paciencia no
proviene sino de Dios» (Surat alNahl, 16:127). Y la
carta a los Hebreos recuerda: «La fe es la certeza de

lo que se espera y la conviccién de lo que no se ve»
(Hebreos 11:1).

La época del Imdn al‘Askari (P) marcé el final de
una era y el inicio de otra: la que estuvo sefalada por
la ocultacién de su sucesor (A/Ghayba, Shaykh al Tusi,
p. 155). Su misién fue preparar a la comunidad
para los dfas en que ya no podrian experimentar
la presencia visible del imdn, tal como Moisés (P)
preparé asu pueblo para entrar en la tierra prometida
sin su compania directa (Deuteronomio 31:68). Esta
preparacién se llevé a cabo mediante la formacién
de discipulos selectos, el envio de mensajes secretos
y la creacién de circulos de confianza.

En la mirada cristianolatina, al‘Askari (P) es como
un pastor que, antes de ocultarse, adiestra a su
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rebafo para que, solo escuchando su voz —aunque
no lo vean—, encuentre el camino (Evangelio de
Juan 10:2729). Es una imagen que, en la cultura
latina, refleja la fe firme en la guia de Ciristo, incluso
cuando su presencia fisica se ha retirado de entre sus
discipulos.

A pesar de todas las limitaciones, el Imdn al‘Askari
(P) permanecié como custodio del mensaje de
esperanza. Ensend a su pueblo que la presencia
del imdn no siempre significa ver su rostro. Llevd
la fe desde la superficie del corazén hasta las
profundidades del alma, donde ni la espada ni la
prisién pueden arrebatarla.

Su mensaje para hoy: incluso bajo el control y la
presién, se puede construir el futuro con esperanza
y formar una generacién que, con su propia luz
interior, encuentre el sendero en la oscuridad.

IMAN ALMAHDI (P): LA GRAN PROMESA, EL AMANECER
SIN OCASO

Muhammad ibn Hasan (P), Gltimo eslabén de la
cadena de Ahl alBayt (P), nacié en tiempos de su
padre, el Imdn al‘Askari (P). Su misién, a su debido
momento, serd la de convertirse en un sol que, desde
el horizonte de la ocultacién, se alce para llenar la
tierra de justicia y equidad (A/Ghayba, Shaykh
alTusi, p. 284).
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El Cordn promete: «Queremos favorecer a quienes
fueron debilitados en la tierra, y hacer de ellos
dirigentes y herederos de ella» (Surat alQasas, 28:5).
El Evangelio también recoge en labios de Ciristo
(P): «Hdgase tu voluntad, asi en la tierra como en el

cielo» (Mateo 6:10).

La ocultacién no fue huida de responsabilidad, sino
disposicién divina: como el agricultor que, antes de
la lluvia, ara la tierra para que la semilla, en tiempo
de fertilidad, brote mejor. El tiempo de ocultacién
prepara corazones y comunidades para recibir la
lluvia de la justicia en el dia del advenimiento.

En la visién cristianolatina, alMahdi (P) es como
la promesa del regreso de Cristo (P) (Apocalipsis
21:34); una promesa que mantiene vivos y
esperanzados los corazones en medio del polvo de
la historia y las heridas de la desigualdad. Ambas
comparten la misma légica divina: llegard un dia
en que la justicia no serd solo poesia o sueno, sino
realidad en calles y plazas.

Es el imdn oculto pero presente; su ocultacién no
significa ausencia de influencia. En la cultura de la
espera chii, la espera pasiva no tiene lugar; esperar
es prepararse, pulir el alma y acudir en auxilio de
la verdad, en todo momento y lugar, hasta que la
aurora prometida rompa la noche de la tierra.

Su mensaje para hoy: todo tirano tiene fecha
de caducidad, y todo oprimido que esté despierto
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tiene parte en la construccién de un mundo libre de
opresién. El amanecer llegard, pero la ldmpara del
corazén debe mantenerse encendida hasta ese dia.
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PARTE \
€L CORAN

El Coran: el corazon palpitante del Islam, la
melodia que nunca se apagd

Para el musulmdn, el Cordn no es solamente un
libro sagrado; es el corazén palpitante del espiritu del
Islam. Asi como el corazén envia la sangre a todos
los 6rganos y mantiene la vida, el Cordn con sus
palabras hace fluir la vida de la fe en la concienciay en
la vida diaria. En los 4ridos desiertos de la peninsula
ardbiga, estas palabras descendieron sobre el corazén
de Muhammad (P), como una lluvia suave desde el
cielo; no de una sola vez, sino a lo largo de veintitrés
aflos, paso a paso y momento a momento, tal como

Dios dispuso.

La belleza del Cordn no estd solo en su mensaje,
sino también en la mdsica de sus palabras. Incluso
quien no entiende el 4rabe siente, al escucharlo,
serenidad o un despertar interior, del mismo modo
que el canto de los Salmos o los himnos de la iglesia
en la madrugada pueden tocar el alma. Este libro,
segun sus propias palabras, es: «Un escrito al que no
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se acerca la falsedad, ni por delante ni por detrds»
(Fussilat 42); una palabra infalible, protegida de
toda alteraciéon: «En verdad, Nosotros hicimos
descender el Recuerdo [el Cordn], y ciertamente lo
protegeremos» (AlHijr 9).

El Corin es completo: desde el relato de la
creacién y las historias de Noé, Abraham, Moisés
y Jesus, hasta las leyes para la vida social; desde los
secretos mds ocultos del alma humana hasta las
visiones mds amplias de la historia y la otra vida.
Ninguna dimensién de la existencia —ni la oracién
y la suplica, ni la justicia social y la convivencia
humana— queda sin respuesta en sus pdginas.
Para el cristiano reflexivo, sus versiculos son como
los vitrales de una iglesia: dejan pasar la luz en
diferentes colores, pero toda esa luz procede de la
misma fuente.

Para el musulmdn, el Corian no es solo texto de
adoracién; es un mapa para vivir, un criterio para
medir la verdad y la falsedad, y la lengua comtn de
una comunidad. Este libro invita al lector a pensar:
«;Acaso no reflexionan sobre el Cordn?» (AnNisZ
82). Su voz estd siempre viva, y quien se acerque con
un corazén buscador descubrird que este didlogo
llama a su interlocutor —desde los hombres del
siglo VII en Arabia hasta el siglo XXI en el corazén
de Bogotd o Buenos Aires—. El Cordn no es solo
memoria del pasado ni promesa del futuro; habla en
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el momento presente. Y quien abra la puerta, se dard
cuenta de que este corazén palpitante hace resonar
en lo profundo del ser la melodia eterna de Dios.

EL CORAN EN EL CORAZON DE LA CIVILIZACION
ISLAMICA Y DE LA VIDA COTIDIANA

Si imaginamos la civilizacién islimica como una
gran ciudad vibrante y llena de vida, el Cordn es
su plaza central: el lugar al que, tarde o temprano,
convergen todas las calles, callejones y caminos. Este
libro no solo ha nutrido el espiritu religioso de los
musulmanes, sino que ha levantado las columnas
cientificas, artisticas, juridicas y sociales de la historia

del Islam.

Desde la primera orden divina —«qra», «Lee»
(Sura al’Alaq, 1)— soplé en el mundo islimico la
brisa de la basqueda del conocimiento. Escuelas
y bibliotecas, desde Irdn, Bagdad y El Cairo hasta
Cérdoba y Samarcanda, se erigieron inspiradas por
el Cordn. Con ese aliento, médicos, matematicos,
astrénomos y filésofos drabes y persas expandieron
las fronteras del saber, dejando sus nombres junto a
los de Platén y Aristételes.

El Cordn también ha fascinado a los artistas. La
caligrafia de sus versiculos, las cipulas turquesa y
los disenos geométricos de las mezquitas, la poesia
de los sufies y las odas de los poetas, todos son ecos
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de la musica y las imdgenes del Cordn. Asi como
las paredes de las iglesias se cubren con escenas del
Evangelio, estas palabras celestiales son como una
joya que brilla en la frente del arte isldmico.

En el 4mbito de las leyes y la ética, el Cordn es una
fuente viva. La sharia y las normas de convivencia —
desde el respeto a la justicia y la misericordia hasta
la dignidad humana— se alimentan de la luz de este
libro. Como la ley cristiana moldeé durante siglos el
marco social de Europa, el Cordn ha desempenado
un papel equivalente en las tierras del Islam.

Pero el Cordn no estd presente solo en bibliotecas
o tribunales; es un companero constante en la vida
diaria del musulmdn. Desde el Bismillah antes de
comer pan, hasta los versiculos de sosiego antes de
dormir; desde la recitacién escuchada en el mercado
y la mezquita, hasta las cinco veces que se recita
la sura AlFatiha en la oracién diaria. Este vinculo
continuo convierte al Cordn en un amigo que
acompanfa al creyente en cada momento del dia,
tal como las Biblias familiares y las oraciones de los
Salmos se murmuran en casa o en la iglesia.

Desde AlAndalus hasta Indonesia, musulmanes
de lenguas y culturas diversas, al recitar el Cordn
en 4rabe, se encuentran en un mismo didlogo con
Dios. Esta unidad lingiiistica recuerda el papel que
los cantos en latin desempenaban en las antiguas
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iglesias, uniendo durante siglos a los pueblos de
Europa en una experiencia espiritual compartida.

El Cordn es mds que un texto sagrado: es el latido
constante de una civilizacién; un latido que se
escucha en el corazén de los hogares, en la bulliciosa
vida de los mercados, en el silencio de las escuelas y
en el mihrab de las mezquitas; una melodia que, con
el paso de los siglos, conserva atin la misma vitalidad
del primer dia de la revelacién.

EL CORAN: EL MILAGRO DEL PROFETA DEL IsLAaM

En la historia de las religiones, el milagro es
un puente entre el cielo y la tierra; una sefal que
distingue al profeta entre los hombres y confirma
su misién. Moisés (P) tuvo el mar abierto ante su
pueblo; Jests (P) devolvia la vida a los muertos.
Y Muhammad (P), el Profeta del Islam, tuvo un
milagro que no se limitd a una generacion, que no
fue visto una sola vez para después quedarse en el
recuerdo: un milagro vivo que, hasta hoy, fluye en
los oidos y en los corazones humanos.

Para los drabes del siglo VII —un pueblo que se
enorgullecia de su elocuencia y poesia— este libro
representé un desafio sin precedentes. El Cordn les
dijo: «Si duddis de lo que hemos hecho descender
sobre nuestro siervo, traed una sura semejante...»

(AlBagarah 2:23). Ningln poeta, orador o sabio
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pudo dar respuesta a esta invitacién. La combinacién
milagrosa de ritmo, significado, imagen y verdad
dio lugar a palabras que no eran obra humana, sino
reflejo del cielo.

Belleza incomparable en su expresién: incluso
los enemigos del Profeta admitian, en la intimidad,
la masica y la deslumbrante majestuosidad de sus
palabras. Como los Salmos de David o el Sermén
del Monte transformaron las palabras en melodias
eternas, el Cordn posee una voz que toca el alma
directamente.

Contenido que trasciende el tiempo: el Cordn
alude a verdades sobre la naturaleza, la creacién y la
psicologia humana que no podian conocerse con las
herramientas cientificas del siglo VII, pero que hoy,
con el progreso del conocimiento, muestran nuevas
luces de comprensién.

Coherencia perfecta a lo largo de 23 afos
de revelacién: sus versiculos descendieron en
circunstancias muy distintas —guerra y paz, victoria
y derrota—, pero mantuvieron, como un hilo tnico,
la continuidad en significado y mensaje; algo poco
comun en textos humanos, especialmente cuando se
desarrollan a lo largo del tiempo.

Proteccién contra la alteracién: el mismo Corin
promete: «En verdad, Nosotros hicimos descender
el Recuerdo, y ciertamente lo protegeremos»
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(AlHijr 9). Y esta promesa se ha cumplido durante
catorce siglos, con miles de memorizadores que han
transmitido el texto de generacién en generacidn.

Para el creyente musulmdn, el milagro del Cordn
no sucedié solo en el pasado, sino que renace cada vez
que se recita. Este milagro, como un vino espiritual,
ha saciado a generaciones y continentes sin perder
su frescura. Para el lector cristianolatino, quizd
sea més fdcil entender este misterio si comprende
que, para los musulmanes, el Cordn ocupa el lugar
que, para los cristianos, ocupa Cristo mismo: vivo,
presente y gufa infinita; no solo Palabra de Dios,
sino manifestacién de Su presencia entre nosotros.

EL CORAN Y LA BIBLIA: DOS RIOS DE UNA MISMA FUENTE

En las antiguas tierras de la revelacién, Dios hablé
a los hombres y sus palabras fluyeron en forma de
libros: la Tord, los Salmos, el Evangelio... y el Cordn.
Estos libros son como rios que brotan de una tnica
fuente y avanzan hacia un mismo mar: el mar de la

verdad.

La Biblia, para millones de cristianos y judios,
es un puente hacia el Dios vivo, un libro donde el
canto de David en los Salmos transmite el latido de
la fe, y donde las palabras de Jests en el Sermén del
Monte acercan el cielo a la tierra.

ElCordn, paramds de mil millones de musulmanes,
cumple ese mismo papel: recordar la alianza antigua
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de Dios con la humanidad, elevar el espiritu con su
melodia y ser ldimpara que ilumina el camino.

Ambos libros narran la historia de la creacién;
ambos hablan de Noé y su arca, de Abraham y
su fe, de Moisés y su pueblo, de Maria y su hijo
milagroso. Ambos invitan al ser humano a la justicia,
la misericordia, el amor al préjimo y el respeto por la

dignidad humana.

En miles de principios éticos y creencias, estos
dos libros caminan de la mano: fe en el Dios Gnico,
llamado a la sinceridad, al perdén, a ayudar a los
necesitados, a defender a los oprimidos y a mantener
la esperanza en la resurreccién y el juicio final. El
Cordn confirma muchos pasajes de la Biblia, y la
Biblia, en vastas secciones, refleja los mensajes del
Cordn. Son como dos faroles a cada lado de un
mismo sendero, cuya luz se complementa.

A pesar de sus diferencias en estructura, lengua y
énfasis —como dos cuadros de un mismo paisaje,
cada uno con sus propios colores y sombras— en su
corazén palpita un mensaje comdn: «Te he creado
para que me conozcas y camines por el sendero del
amor.» Ambos han bebido de una sola fuente, y en
cada sorbo de sus palabras es posible saborear la
verdad divina.

Cuando un cristiano o un musulmdn abre su
libro, en realidad estd escuchando el mismo didlogo
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antiguo y eterno entre el Creador y la criatura; un
didlogo que no conoce fronteras geogréficas y que
resulta familiar en cualquier lengua o cultura. En esa
conversacion, las fes se saludan y los dos rios vuelven
a unirse en el mar de la verdad.
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PARTE
LA FE €N ACCION, €L ISLAM €N LA NIDA

1. Pilares practicos de la fe (ramas de la religion)

En el Islam, la fe no es solo un susurro intimo
en el corazén que se enciende y apaga de vez en
cuando; es una luz que debe fluir en la conducta, en
las palabras y en las decisiones de la vida.

Los principios bdasicos de la fe son como las
raices ocultas de un drbol robusto: no se ven, pero
sostienen y dan vida. Las ramas y frutos —las
préicticas religiosas— son lo que toca la vida diaria,
brindando sombra y dulzura. El Cordn recuerda este
vinculo inseparable entre creer y actuar: «En verdad,
quienes creen y realizan obras justas son los mejores

de la creacién» (Surat alBayyina 98:7).

Estos pilares précticos son la traduccién de la
creencia al lenguaje de la accién; un puente que une
el mundo interior con la vida ptblica. Cada gesto,
desde el momento de ponerse de pie para la oracién
hasta el paso que se da para ayudar a un necesitado,
es parte de esta arquitectura de la fe.
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El Cordn presenta la oracién como un fundamento
ético: «En verdad, la oracién aparta al hombre de la
indecencia y del mal» (Al'Ankabut 29:45). Conocer
las ramas de la religién es como conocer los cauces
por los que el rio de la fe se derrama sobre la llanura
de la vida. La fe que permanece encerrada en el
corazén es como un rio aprisionado en la montana;
pero cuando fluye, da vida al ser humano y a todo
lo que le rodea.

LA ORACION DIARIA (SALAT): DIALOGO COTIDIANO CON
Dios

La oracién en el Islam es el hilo que enlaza cada
momento de la vida con la fuente misma de la
existencia. Cinco veces al dia, es como si el corazén
golpeara las puertas del cielo; y en el ritmo de las
palabras y los movimientos, el alma revive con el
recuerdo de su Sefior.

El Cordn no presenta la oracién solo como un
acto de culto, sino también como un escudo contra
el olvido y el error: «Recita lo que se te ha revelado
del Libro, y establece la oracién, pues la oracién
mantiene al ser humano apartado de la inmoralidad
y de lo reprobable; y el recuerdo de Dios es atin mds

grande» (Al-‘Ankabut: 45).

Para el musulmadn, la oracién no es simplemente
un consejo moral o un rito simbdlico; es un
mandamiento divino y uno de los pilares de la
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identidad de fe. El Cordn la menciona como la
primera sefial de servidumbre ante Dios, y al
comienzo de la sura Al-Bdqara describe asi a los
verdaderos creyentes: «Aquellos que creen en lo
oculto y establecen la oracién» (Al-Bdqara: 3). La
oracién es la columna central de la tienda del Islam
y el eje de todas las adoraciones. Es lo primero por lo
que se pedird cuentas en el Dia del Juicio, tal como

dijo el Mensajero de Dios e

«Lo primero de lo que se pedird cuentas al siervo
en el Dia del Juicio serd su oracién; si es aceptada,
se aceptardn el resto de sus obras; si es rechazada, el
resto también serd rechazado» (7ahdhib al-Abkam,
t. 2, p. 158).

Su importancia no se limita a la recompensa en el
mds alld; es la brajula que marca la direccién ética
y espiritual de la vida. Las cinco oraciones diarias,
distribuidas en intervalos precisos, mantienen
siempre firme la cuerda que une al siervo con
su Creador, evitando que el alma se pierda en el
torbellino de prisas y preocupaciones. Por eso,
incluso en viaje, enfermedad o crisis, el musulmdn
nunca abandona la forma simplificada de la oracién;
dejarla por completo seria como cortar el flujo de
sangre al corazén: la columna de la fe se derrumba y
la vida espiritual queda amenazada.

La oracién es un refugio cotidiano en el que,
con cada postura de pie, se recuerda a Dios y el ser
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humano se reencuentra consigo mismo. El Profeta
Le expres6 esta verdad asi: «La oracién es la luz de
mis ojos» (Bibar al-Anwar, t. 82, p. 209). Es decir,
la mayor paz y alegria le provenian de este didlogo
directo con su Senor. En la tradicién cristiana
también, el didlogo diario con Dios y las oraciones
regulares forman parte inseparable de la vida de fe.
En los Salmos de David, la oracién no es un evento
ocasional, sino la misma respiracién del alma: «Oh
Sefor, por la mafana oirds mi voz; por la manana
me presento ante ti y espero» (Salmo 5:3).

Y Jests (a) invitd a sus discipulos a un didlogo
constante e intimo con Dios: «Pero td, cuando ores,
entra en tu habitacién, cierra la puerta y ora a tu
Padre que estd en lo secreto; y tu Padre, que ve en lo
secreto, te recompensard» (Mateo 6:6).

La forma de la oracién musulmana y la plegaria
cristiana pueden diferir, pero su destino es el mismo:
una conexién continua con Dios y el abandono
confiado delavidaen Sus manos. La oracién isldmica,
con sus gestos milenarios y palabras sagradas, y las
plegarias cristianas, con el lenguaje del corazén y el
didlogo libre, son como dos rios que fluyen de una
misma fuente: la fuente que recuerda al ser humano
quién es el Duefo de su corazén.
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EL AYUNO: EJERCICIO DE AUTOCONTROL Y COMPASION

El ayuno en el Islam no consiste Ginicamente en
abstenerse de comer y beber; es una disciplina para
dominar los deseos, despertar el corazén y saborear
la necesidad, de modo que el alma se incline hacia
los necesitados. En el ayuno, cuerpo y espiritu,
en un pacto silencioso, se privan de hdbitos y
comodidades diarias para que ojos, oidos y corazén
vuelvan a educarse. El Cordn dice: «;Oh vosotros
que habéis creido! Se os ha prescrito el ayuno, tal
como fue prescrito a quienes os precedieron, para
que alcancéis la piedad» (Al-Bdqara: 183).

El ayuno es un ejercicio de amor propio en su
forma mds elevada; un amor que no se define por
satisfacer el ego, sino por liberarlo de la esclavitud
de la costumbre. Desde el amanecer hasta la puesta
del sol, con cada tentacién de un sorbo de agua o
un bocado de pan, el alma aprende a imponerse
sobre las érdenes del cuerpo. Esta disciplina ensena
al corazén a no quedarse como espectador ante el
pobre, el huérfano o el sediento, sino a identificarse
con ellos. El Mensajero de Dios £% dijo: «El ayuno es
un escudo» — es decir, una barrera contra el pecado
y un protector frente a las pasiones (A/-Kafi, t. 4, p.
62, hadiz 1). Ramaddn, el mes de ayuno para los
musulmanes, se asemeja a un mercado imaginario
de virtudes, donde la paciencia, la compasién y el
recuerdo de Dios son las mercancias més valiosas.
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Incluso en viaje o enfermedad, si tiene la capacidad,
el musulman mantiene su ayuno o lo recupera mds
tarde, porque para él esta prictica no es solo un
ejercicio fisico, sino una oportunidad divina para
purificar el alma.

En la tradicién judia y cristiana, el ayuno también
ocupa un lugar central. El libro de Isaias describe asi
el ayuno genuino: «Este es el ayuno que yo quiero:
que desaten las ligaduras de la maldad, que liberen
a los oprimidos y que rompan toda cadena» (Isaias

58:6).

En el Nuevo Testamento, Jests (a) llama a sus
discipulos a un ayuno sin ostentacién:

«Pero td, cuando ayunes, unge tu cabeza y lava tu
rostro, para que no sea evidente ante los hombres
que ayunas, sino ante tu Padre que estd en lo secreto;
y tu Padre, que ve lo que se hace en lo secreto, te
recompensard» (Mateo 6:17-18).

Asi como la oracién en el Islam y la plegaria
en el cristianismo son dos formas distintas de un
mismo didlogo espiritual, el ayuno, tanto en estas
dos tradiciones, aunque se practique en formas y
momentos diferentes, persigue el mismo anhelo:
purificar el corazén, acercarse a Dios y derribar el
muro que separa al yo de los otros.
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ZAkAaT Y KHUMS (LIMOSNAS OBLIGATORIAS): UNA
ECONOMIA CON CONCIENCIA

En la mirada del Islam, la economia no es
Uinicamente un balance de cifras o una columna de
ingresos y egresos; es un campo donde se mide la
conciencia. La riqueza es una bendicién confiada,
no una propiedad absoluta; y parte de ella, desde el
inicio, pertenece a otros.

El Zakat y el Khums son los dos pilares de esta
economia con conciencia; no son impuestos frios y
carentes de alma, sino puentes entre quien tiene y
quien carece, hilos que mantienen viva y fuerte la
red de solidaridad social.

El Coran dice sobre el Zakat: «T'oma de sus bienes
una caridad (Zakat) para purificarlos y elevarlos»
(At-Tawba: 103). El Zakat es el derecho claro y
definido de los necesitados sobre ciertos bienes:
el pobre, el huérfano, el endeudado, el viajero sin
recursos y otros grupos que el Cordn menciona: «En
verdad, las caridades son solo para los necesitados,
los indigentes, los administradores encargados de
ellas, aquellos cuyos corazones se desea atraer, para
liberar esclavos, para los endeudados, para la causa
de Dios y para el viajero sin recursos; esta es una

obligacién de parte de Dios» (At-Tawba: 60).

Su pago no solo purifica la riqueza, sino que libera
el corazén del propietario de las garras de la avariciay
la codicia. El Khumses la otra parte de este equilibrio:
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una quinta parte de ciertos beneficios obtenidos
después de un ano y mds all4 de las necesidades
bdsicas, destinada a fortalecer la comunidad de fe, la
educacién, la defensa y la ayuda a los desfavorecidos.
El Cordn ordena explicitamente:

«Y sabed que cualquier botin que obtengiis,
una quinta parte pertenece a Dios, al Mensajero,
a sus parientes, a los huérfanos, a los necesitados
y al viajero sin recursos» (Al-Anfal: 41). Estos dos
principios son pilares de la justicia econémica y del
vinculo social en la ley isldmica; hacen que el capital
circule no dentro de la muralla de la exclusividad,
sino en el circulo de la convivencia y el crecimiento
colectivo. En la tradicién chii, el Khums se asocia
directamente con la preservacién de la identidad de
fe y la independencia social. Ambos preceptos son
el pulso moral de un sistema econémico justo: sin
ellos, la riqueza queda en manos de unos pocos y las
brechas se profundizan; con ellos, la corriente de las
bendiciones llega, como la sangre al cuerpo, a todos
los rincones de la sociedad.

En el Antiguo Testamento, el diezmo cumple un
papel similar al Zakat y al Khums: una parte de la
cosecha y de los ingresos se destinaba al templo y
a los necesitados, como se lee en Levitico 27:30:
«Todo diezmo de la tierra, ya sea de la semilla de la
tierra o del fruto de los 4rboles, es del Senor; es cosa
sagrada para el Sefior».
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En el libro de los Hechos, los primeros cristianos
compartian sus bienes sin esperar nada a cambio:
«Todos los creyentes estaban juntos y tenian todo en
comun; vendian sus propiedades y posesiones y las
repartian entre todos, segun la necesidad» (Hechos
2:44-45). Aunque los detalles y usos difieran, el
espiritu comun es claro: la riqueza es una bendicién
que debe circular al servicio de Dios y de sus siervos,
y la economia, cuando se acompana de conciencia,
se transforma de un simple medio de sustento en un
instrumento para realizar la justicia y la misericordia.

EL HAYY (PEREGRINACION): VIAJE AL CORAZON DE LA
UmMmmMmA

El Hayy es un viaje que comienza en el instante
mismo de la partida, pero cuyo destino no es un
punto geografico, sino el corazén de la comunidad
y el alma del individuo. Desde los cuatro rincones
de la tierra, los musulmanes, con vestimenta igual,
partiendo de callejuelas polvorientas o de avenidas
modernas, avanzan hacia una misma gibla: el lugar
donde la historia se entrelaza con el monoteismo: La
Meca, la primera casa de adoracién.

El Cordn ordena: «Proclama a los hombres la
peregrinacién; vendrdn a ti a pie y sobre todo
camello delgado, desde todo camino lejano» (Al-
Hayy: 27). El Hayy es un entrenamiento universal
para desprenderse de la arrogancia y de las fronteras.
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El ihram, esa ropa sencilla y sin costuras, deja a un
lado coronas y simbolos; rey y pobre, sabio y pastor,
se colocan hombro con hombro, pronunciando las
mismas palabras:

«Labbaik Allahumma labbaik»: «Aqui me tienes,
ioh Dios!, aqui me tienes». El zawaf (circunvalar la
Kaaba) recuerda el eje tinico alrededor del cual deben
girar todos los corazones. El sa’y entre Safa y Marwah
revive los pasos de Hdyar, buscando agua para su
hijo, hasta que broté el manantial de Zamzam. La
estancia en ‘Arafat es ese campo de silencio inmenso,
el dia en que el musulman habla con su Sefor y
repasa, como si fuera un expediente completo, la
historia de su vida. El Mensajero de Dios % dijo:
«Quien realice el Hayy y no pronuncie palabras
indecorosas ni cometa pecado, retornard [limpio]
como el dia en que su madre le dio a luz» (Man la

yahdurubu al-faqib, vol. 2, p. 362).

El Hayy es a la vez escuela de memoria y asamblea
anual de la Umma; un lugar donde el ser humano
descubre que su individualidad solo adquiere sentido
dentro del gran océano de la comunidad.

ORDENAR EL BIEN Y PROHIBIR EL MAL: UNA
RESPONSABILIDAD COMPARTIDA PARA EL BIEN COMUN

En la cosmovisién del Islam, la fe no es solo una
relacién privada entre el individuo y Dios; es una
responsabilidad que también configura la forma de
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la sociedad. Ordenar el bien es invitar a la bondad
y a la justicia; prohibir el mal es decir “no” a la
opresién, la corrupcién y a todo aquello que turba
la conciencia pura. Son las dos caras de una misma
moneda: construir y preservar. El Cordn describe asi
la tarea colectiva de los musulmanes:

«Que entre vosotros haya un grupo que llame al
bien, ordene lo justo y prohiba lo reprobable; ellos
son quienes prosperaran» (Al ‘Imran: 104).

Ordenar el bien y prohibir el mal son pilares de la
salud moral de una comunidad. Asi como el cuerpo
necesita un sistema inmunoldgico para mantenerse
sano, lasociedad depende de esta conciencia colectiva
para seguir viva. Cada persona, segiin su capacidad
y posicién, tiene su parte en proteger la justicia, la
veracidad y la dignidad humana.

El Mensajero de Dios ££ dijo: «Quien vea un acto
reprobable, debe cambiarlo con su mano (accién); si
no puede, con su palabra; y si tampoco puede, con su
corazdén — y ese es el nivel més bajo de la fer (Sunan
al-Nasa’i, Libro de la fe y sus requisitos, hadiz 5008).
Esta responsabilidad no significa una intromisién
indebida, sino el cuidado del ambiente espiritual y
ético de la sociedad; asi como el jardinero arranca
la hierba mala no para dafar, sino para conservar el
jardin.

En la Biblia también estd clara la preocupaciéon
por guiar y evitar el mal. En la carta de Santiago
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se dice: «El que haga volver al pecador del error de
su camino, salvard su alma de la muerte y cubrird
multitud de pecados» (Santiago 5:20). Y el profeta
Ezequiel compara esta responsabilidad con la tarea
de un centinela que debe ver el peligro y avisar.

Al igual que en el Islam, estas ensefanzas se
basan en la creencia compartida de que el bien es
una responsabilidad colectiva: si un miembro de la
comunidad sufre o se corrompe, todo el cuerpo se
deteriora; y si uno se corrige, su luz se expande a los
demis.

LA YIHAD (ESFUERZO ESPIRITUAL) : SIGNIFICADO REAL Y
DISIPANDO MALENTENDIDOS

En la memoria colectiva actual, la palabra Yibad a
veces se pierde entre el polvo de los malentendidos; la
envuelve una imagen violenta moldeada por ciertos
medios modernos. Sin embargo, en las ensefanzas
auténticas del Islam, Yibad significa, ante todo,
“esfuerzo” y “lucha incansable en el camino de Dios”.
Este esfuerzo puede ser una lucha contra un enemigo
exterior, cuando la justicia y la seguridad de la
comunidad estdn amenazadas, o bien —y quizds mds
importante— puede ser la lucha contra el enemigo
interior: los deseos descontrolados, el orgullo y la
negligencia. El Cordn presenta la Yihad ast:

«A quienes luchen por Nuestra causa, ciertamente
les mostraremos Nuestros caminos» (Al-‘Ankabut:

69).
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LA YIHAD MENOR Y LA YIHAD MAYOR

Tras el regreso de un ejército musulmén de una
batalla, el Profeta del Islam £% dijo: «Regresamos
de la Yihad menor (combate armado) hacia la
Yihad mayor». Los compaferos preguntaron: «Oh
Mensajero de Dios, ;qué es la Yihad mayor?» El
respondié: «La lucha contra el alma» (A/-Kafi, vol.
5, p. 12). La Yibad mayor es el esfuerzo constante
por purificar el interior; una guerra incesante contra
el egoismo, la envidia, la avaricia, la mentira y todo
aquello que aleja al ser humano del camino de la
verdad. Esta lucha no se libra con espadas, sino con
honestidad consigo mismo, paciencia y disciplina
moral. Porque quien no logra dominar su ira y
su codicia, jamds serd el verdadero vencedor en el
campo exterior.

LA YIHAD EN EL AMBITO SOCIAL Y DEFENSIVO

El Islam solo permite el combate en defensa o
para eliminar la opresién, y aun entonces bajo
normas estrictas: prohibicién de atacar a civiles,
danar cultivos, matar animales o destruir templos.
El Cordn dice: «Combatid por la causa de Dios
contra quienes os combatan, pero no os exceddis,
pues Dios no ama a los transgresores» (Al-Bdqara:
190). Por tanto, la Yihad no es herramienta de
expansién ni excusa para la violencia ciega; es un
esfuerzo dentro de los limites de la justicia, ya sea

115



Universioan Nacionat ExperimentaL Simn Rooricuez. Caracas, VENEZUELA / INsTiTuTo EDUCATIVO Y DE INVESTIGACION Iitam JoEINI. TEHERAN, IRAN

en el campo defensivo o en la construccién de una
sociedad justa y préspera.

EL PECADO EN LA VISION DEL IsLAM

En la perspectiva del Islam, el pecado no es solo
desobedecer un mandato divino o cometer una
falta moral, sino cortar la cuerda que une el corazén
humano a la fuente de luz y misericordia. Cada error
deposita un polvo sobre el espejo del alma que, si no
se limpia, oscurece la imagen de la verdad. El Cordn
llama al pecado, sobre todo, zulm (injusticia); antes
de ser un dano hacia otro, es un dano hacia uno
mismo (An-Nahl: 118). Por su gravedad, los pecados
se dividen en dos categorias: mayores (kabZ’ir) y
menores (sagh’ir).

Los pecados mayores son faltas para las que el
Corén o los hadices han prometido un castigo claro,
o que ponen en peligro la fe, como: asociar otros
a Dios (An-Nisa: 48), matar a un inocente (Al-
Mz2ida: 32), adulterio (Al-Isra: 32), sodomia (Al-
Araf: 80-81), usura (Al-Bdqara: 275), hechiceria
(Al-Bdgara: 102), juego de azar (Al-M2'ida: 90),
desobediencia a los padres (Al-Isra’: 23), romper los
lazos familiares (Muhammad: 22-23), consumir
bienes de huérfanos (An-Nisa’: 10), falso testimonio
(Al-Hayy: 30), huir del campo de batalla por
la verdad (Al-Anfal: 15-16), desesperar de la

misericordia de Dios o sentirse seguro de Su castigo
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(Yusuf: 87), abandonar intencionalmente la oracién
(Al-Muddathir: 42—43), comer durante el Ramaddn
sin excusa vélida (Al-Bdqara: 183), injusticia (Ash-
Shiira: 42), traicién en la confianza (Al-Anfal: 27),
despilfarro arrogante (Al-A'raf: 31), y calumniar o
difamar (Al-Huyurat: 12).

Los pecados menores son pequenas faltas que se
limpian con arrepentimiento, evitando los pecados
mayores y perseverando en el bien, como ensena el
Cordn: «Si evitdis los pecados graves de los que se
os prohibe, borramos de vosotros las faltas menores
y os introducimos en un lugar honorable» (An-
Nisa’: 31). Pero si se repiten sin arrepentimiento,
pueden convertirse en pecados mayores; tal como
recoge Musnad Ahmad (vol. 5, p. 331), un pecado
menor repetido sin cuidado se convierte en grave.
Ejemplos de estos pueden ser: una mirada impura,
palabras frivolas o bromas ofensivas, ira injustificada,
consumo excesivo, pereza en el recuerdo de Dios,
envidia oculta o faltas de respeto sutiles pero
constantes. Desde la perspectiva del Cordn (al¥aqq:
la verdad y el derecho segin Dios), los pecados
pueden clasificarse en:

1. Haqq Allah (derecho de Dios): violar las
6rdenes divinas, como abandonar la oracién o faltar
al respeto a lo sagrado; el Cordn en Maryam: 59
condena a quienes descuidan la oracién y siguen sus
pasiones.
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2. Haqqal-nas (derechos de las personas): violar los
derechos de los demds, desde sus bienes y reputacién
hasta su vida. El Profeta £ dijo en Sahih al-Bujari,
Libro de la injusticia, capitulo “Evitar la injusticia”

(hadiz 2449):

«Quien haya cometido una injusticia contra su
hermano, que busque su perdén antes del dia en que
no habra ni dinar ni dirhamb.

El haqq al-nis no se perdona sin restitucion
y sin la satisfaccién del afectado, incluso si hay
arrepentimiento en el corazén. El Islam considera
que la raiz de muchos pecados son tres enfermedades
del alma:

1. Avaricia — sed insaciable de riqueza, deseo o
poder (Al-Humaza: 2-3).

2. Egoismo — anteponer el deseo propio sobre la
justicia (Al-Furqan: 43).

3. Ignorancia — indiferencia ante las
consecuencias de los actos (Az-Zujruf: 36-37).

Satanis alimenta estas enfermedades con susurros,
y solo la fortaleza de la razén, la fe y el recuerdo de
Dios puede proteger el corazén de ellas.

(OTRAS RAMAS PRACTICAS

En la visién de la jurisprudencia islimica (figh),
las ramas de la religién no se reducen a unos pocos
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actos individuales de adoracién; son como las ramas
y hojas de un drbol frondoso que abarcan todos los
dmbitos de la vida humana: desde la intimidad del
corazén y la ética interior, hasta el amplio escenario

de la sociedad, la economia, la cultura e incluso

la politica. Basado en el Cordn y la Sunnah, el
figh traza para cada aspecto de la vida mandatos y
prohibiciones, no para limitar al ser humano, sino
para guiarlo hacia su plenitud y equilibrio.

Las ramas pricticas en el figh isldmico son tan
amplias que incluyen:

Tawalli — vinculo afectivo y préctico con los
amigos de Dios y los lideres de la verdad,
eliminando la indiferencia del corazén (Al-
Mz’ida: 55).

Tabarri — alejamiento del falso camino y
firmeza frente a los enemigos de la verdad,
tanto en creencias como en conducta (Al-

Mumtahina: 4).

Yihad — esfuerzo constante en el camino de
Dios, desde la lucha contra uno mismo hasta

la defensa social (Al-Ankabut: 69).

Ordenar el bien y prohibir el mal — un
sistema colectivo para salvaguardar la justicia y
la virtud (Al ‘Imran: 104).

Caridad voluntaria (/nfzg) — donaciones mds
alli de los deberes financieros obligatorios,
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para erradicar la pobreza y atraer bendiciones

divinas (Al-Bdqara: 261).

e Cumplir pactos y promesas — fidelidad
a compromisos personales, sociales e
internacionales (Al-Isra’: 34).

* Respeto y servicio a los padres y mayores
— apoyarse en la ética y la experiencia de las
generaciones anteriores (Al-Isra’: 23).

e Proteccion del medio ambiente y las
bendiciones — una actitud de custodia hacia
la tierra y los recursos naturales (Al-A’raf: 56).

* Actuar con justicia — mantener la equidad
en transacciones y juicios, incluso frente a los

adversarios (An-Nisa: 135).

* Evitar prohibiciones éticas y financieras —
proteger la lengua, los ojos, las manos y los
bienes de toda contaminacién (An-Nar: 30;

Al-Mutafhfin: 1-3).

* Reconciliar a los creyentes — establecer la
paz entre los miembros de la comunidad (Al-
Huyurat: 10).

* DPreservar la seguridad social — prevenir
conflictos y promover la tranquilidad colectiva

(Al-Anfal: 73).
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* Defender al oprimido — ayudar de inmediato
a los marginados y enfrentar a los opresores

(Al-Qasas: 5).

* Consulta en los asuntos piblicos -
administrar la comunidad con inteligencia
colectiva y consejo mutuo (Ash-Shara: 38).

e Satisfacer necesidades sociales — proveer
educacién, salud y justicia econémica (Al-
Hashr: 7).

e Libertad responsable — liberarse de toda

servidumbre excepto la de Dios, respetando
los limites divinos (Al-Bdqara: 256).

De este modo, las ramas de la religién forman
una red armoniosa de vinculos de fe, ética y
accién social que orientan al ser humano hacia un
desarrollo integral, y a la comunidad hacia la justicia
y la misericordia. Cabe mencionar que ciertas ramas
précticas en el dmbito de las 7badat (adoraciones)
—como la oracién, el ayuno, la peregrinacién y e/
jums— y las transacciones (mu @malit) —como la
compraventa, el arrendamiento, el matrimonio y
la herencia—, debido a su abundancia de detalles,
no se han desarrollado aqui de forma extensa para
preservar la cohesién del libro. Esta omisién no
significa que tengan menor importancia; més bien,
es una invitacién a que en un espacio independiente
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se explore, con la profundidad y el detalle que
merecen, el drbol fecundo de las ensefanzas précticas

del Islam.

2. La verdadera imagen del Islam y la superacion
de los malentendidos

$ACASO LOS MUSULMANES ADORAN A UN Dios
DIFERENTE?

Desde tiempos antiguos, el ser humano ha
levantado la mirada al cielo y se ha preguntado:
«;Quién nos cre6?» Los profetas, como ldmparas
en esta sala oscura de preguntas, anunciaron la
existencia de un Dios tnico y eterno: un Dios que
gobierna todos los corazones, sin necesidad alguna,
noble en Su misericordia y justo sin igual. Islam,
Cristianismo y Judaismo son tres grandes rios de
espiritualidad que brotan de una misma fuente: el
Dios de Abraham. Los nombres, aunque cambien
de color segtin la lengua —Yahvé en la Tord, Padre
Celestial en el Evangelio, Allah en el Cordn— siguen
sefalando el mismo manantial. Con firmeza y
ternura, el Cordn declara:

«Decid: creemos en Dios y en lo que nos ha sido
revelado, y en lo que fue revelado a Abraham, Ismael,
Isaac y Jacob y a sus descendientes, y en lo que fue
dado a Moisés y a Jests...» (Al-Bdqara: 136). Este
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versiculo, en esencia, establece un pacto que une a
los musulmanes en una cadena de fe compartida
con judios y cristianos. Ese mismo vinculo resuena
también en el Evangelio, donde Jesus ensena en la
oracién del Padre Nuestro:

«Padre nuestro que estds en los cielos, santificado
sea tu nombre» (Mateo 6:9).

Aqui, “Padre” es el mismo Dios Misericordioso
y Compasivo a quien el Islam llama A/-Rahmdn y
Al-Rahim. En ambas tradiciones, se habla de un
Dios que trasciende fronteras y razas, y que llama
a Sus siervos al amor y a la justicia. ;Dénde estd la
diferencia?. En la doctrina cristiana —especialmente
en la tradicién de la Trinidad— Dios se presenta en
tres personas: Padre, Hijo y Espiritu Santo. Islam,
fiel al principio del monoteismo puro (tawhid),
describe a Dios como dnico e incomparable:

«Di: Fl es Allah, Unico; Allah, el Eterno; no ha
engendrado ni ha sido engendrado, y no hay nadie

igual a El» (Al-Ijlas: 1-4).

Asi, no se trata de un “Dios distinto”, sino de una
diferencia en la manera de comprender y representar
la misma verdad. Esta diversidad de lenguaje no
implica una distancia en la realidad divina, sino un
matiz en la forma de expresar la fe. En el fondo,
los tres Libros Sagrados —Ila Tord, el Evangelio y
el Cordn— descansan sobre pilares comunes: el
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amor a Dios, el camino de la rectitud y el servicio
al préjimo. Para un corazén latinoamericano, que
desde la nifiez ha escuchado los salmos y para quien
el nombre “Padre Celestial” es familiar, conocer esta
verdad construye un puente; un puente que une dos
orillas: la orilla de la cuna de Jests en Belén y la

orilla de la Kaaba en La Meca.

Pero este puente no estd hecho solo de palabras; es
un puente de fe con raices comunes. Una fe que no
se detiene ante muros de malentendidos, sino que
atraviesa la puerta del conocimiento para llevarnos
al mismo manantial: aquel con quien Moisés habl
en el monte Sinai, a quien Jesds llamé en el huerto
de Getsemani, y de quien Muhammad £ recibié la
revelacién en la cueva de Hira.

JEsUs EN EL CORAN: UN ROSTRO FAMILIAR

En la tierra de Nazaret, un nino abrié sus
ojos al mundo en los brazos de Maria; un nifo a
quien los cristianos llamaron “Hijo de Dios” y los
musulmanes, con respeto, “Jests, hijo de Maria”.
El Cordn y el Evangelio, ambos, lo describen con
palabras llenas de pureza, milagro y misién; la
diferencia estd solamente en el dngulo desde el que
se mira, no en la esencia del respeto. En el Cordn,
Jests aparece con titulos como A/-Masih (el Mesias),
Rabu-llah (Espiritu de Dios) y Kalimatu-llah
(Palabra de Dios): «Los dngeles dijeron: Oh Maria,
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Dios te anuncia la buena nueva de una Palabra
procedente de El: su nombre serd el Mesias, Jesus
hijo de Maria, honrado en este mundo y en el otro,
y de los mds cercanos a Dios» (Al ‘Imran: 45). La
misma imagen es contada por el Evangelio de Lucas
con otra lengua: «Concebirds en tu seno y dards a luz
un hijo, y llamaris su nombre Jests. El serd grande
y serd llamado Hijo del Altisimo» (Lucas 1:31-
32). El Cordn relata, con precisién, el nacimiento
milagroso de Jests sin padre (Maryam: 20-21), pero
lo define como siervo y profeta de Dios, no como
hijo esencial de la Divinidad. El Evangelio narra el

mismo nacimiento puro, pero integra la identidad
del Mesias dentro de la doctrina del Padre y el Hijo.

Ambos libros ven sus manos llenas de sefales
divinas: sanar al ciego de nacimiento y al leproso,
devolver la vida a los muertos y soplar el espiritu
de vida, todo con el permiso de Dios (Al-MZ’ida:
110), o con la autoridad del Padre celestial (Juan
11:43-44).

Y el Cordn, al cerrar su misién, destaca un signo
comun que puede conmover de igual manera a un
corazén cristiano y a uno musulmdn:

«Y cuando Jests hijo de Marfa dijo: Oh hijos
de Israel, yo soy el mensajero de Dios enviado a
vosotros, confirmado la Tord que vino antes de mi
y anunciando la buena nueva de un Mensajero que
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vendrd después de mi, cuyo nombre serd Ahmad»
(As-Saff: 6). Esta mirada cordnica presenta a Jests
no como el final del camino, sino como parte de
la cadena de la misién profética: una cadena que
comenz6é con Noé, pasé por Moisés y David, y
encontré su culminacién en Muhammad &,

Para el lector latinoamericano, esta imagen
cordnica de Jests es un puente entre la iglesia y la
mezquita: en un extremo, el nifo del pesebre de
Judea que reposa en el regazo de Maria; en el otro,
el profeta que en el Cordn aparece revestido de luz y
magnificencia.

EL WALAYA (AUTORIDAD ESPIRITUAL Y/O PODER
TEMPORAL) Y EL SENTIDO DE SEGUIR DESPUES DEL
PROFETA

La revelacién se completé con el descenso del
Corinylamisién de Muhammad (3€). Sin embargo,
el sendero de la guia no terminé con el dltimo
versiculo; porque la fe no requiere inicamente de un
libro, sino también de un guia vivo: una limpara que
permanezca encendida en las sinuosas encrucijadas
de la historia.

Este es el significado de la wilayah en el Islam:
un lazo de amor y obediencia hacia los lideres que
contindan el camino del Profeta y protegen la
herencia de la revelacién.
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El Cordnatribuye primero la wilayahaDios mismo:
“Dios es el guardidn de los creyentes; los saca de las
tinieblas hacia la luz” (AlBaqarah 2:257). Luego,
amplia este circulo de guardianship al Mensajero y a
sus dignos sucesores: “Su unico protector y auxiliar
es Dios, Su mensajero y los creyentes que establecen
la oracién y, mientras se inclinan en ella, dan el

zakat” (AIM2’idah 5:55).

En la creencia chiita, este versiculo fue revelado
acerca de ‘Ali ibn Abi Talib (la paz sea con él): primo
del Profeta, primer hombre que abrazé el Islam,
héroe en los campos de Badr (batalla), Khaybar
(fortaleza), y viajero nocturno de la oracién y la
reflexion.

El Profeta (§%), el dia de Ghadir Khumm (evento),
al finalizar la peregrinacién, tomé la mano de ‘Ali
ante la multitud de compafieros y dijo:

“Aquel de quien yo soy su mawla (guardiin y
lider), que también este ‘Ali sea su mawla. ;Oh Dios!
Ama a quien lo ame, y odia a quien sea su enemigo”.

(Musnad Ahmad ibn Hanbal, vol. 4, p. 281; vol. 5,
p- 358 — Sunan al Tirmidhi, vol. 5, hadiz 3713 —
al Mustadrak ‘ala al Sahihayn, vol. 3, pp. 110116
— Sunan al Nasa’i, Khasa'is Amir al Muminin Al
hadiz 79 — Tarikh Dimashq, lbn Asakir, vol. 42,
p- 189y ss. — al Kaft, vol. 1, p. 295)
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Desde esta perspectiva, la wilayah no es un titulo
politico é4rido, sino un vinculo vivo de afecto,
confianza y seguimiento, como el discipulo que
acompafa a su maestro no solo en el aula, sino
también en su espiritu y en su manera de vivir.

En la tradicién cristiana también hay un reflejo
de este concepto: Jests (la paz sea con él) dijo a sus
discipulos: “Les aseguro: el que los recibe a ustedes,
me recibe a mi; y el que me recibe a mi, recibe al que
me envié” (Mateo 10:40). Es el mismo espiritu de
unién entre la misién y la representacién: una cadena
que transmite la luz de la gufa sin interrupcién.

Para quienes creen en la wilayah de Ahl alBayrt,
seguir después del Profeta significa aferrarse a los
Imames procedentes de la descendencia de ‘Ali y
Fitima (la pazseaconél): el Imam Hasan (la paz sea
con él), que con su pacto de paz evité que la sangre
de la comunidad se derramara; el Imam Husayn (la
paz sea con él), que con su levantamiento reanimo el
pulso de la justicia; y otros nueve Imames que, cada
uno, fueron maestros de inteligencia, amor y pureza,
hasta llegar al Imam Mahdi (la paz sea con él), a
quien los musulmanes chiitas creen vivo y esperan
que, con su aparicién, llene la tierra de justicia.

La wilayah es un pacto de lealtad que salva a la
comunidad de la dispersién errante y preserva los
valores a través del tiempo. Cuando la wilayah no
queda solo en palabras, sino que se convierte en
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afecto y accién, la comunidad se convierte en un
barco que, tras la partida de su primer capitdn,
contintia su travesia hacia la orilla de la verdad
en manos de capitanes fieles, sin que las olas de la
historia lo aparten de su destino.

LIBERTAD DE CONCIENCIA Y ELECCION EN EL IsLAM

El Cordn concibe la fe no como una orden
impuesta, sino como una invitacién consciente.
Un versiculo breve pero fundamental funciona
como carta de libertad de conciencia en el Islam:
“No hay coercién en la religién; la senda recta se ha
distinguido de la desviacién” (AlBaqarah 2:256).

La fe, a los ojos del Islam, solo tiene valor cuando
nacedeun corazén conscientey delalibertad de elegir,
como el amor que no puede surgir por la fuerza. Este
principio armoniza con el espiritu de las ensefanzas
de los profetas anteriores. En el Deuteronomio,
Dios también dice: “He puesto delante de ti la vida
y la muerte... Elige la vida para que vivas td y tu
descendencia” (Deuteronomio 30:19). Asi, el libre
albedrio es un don divino que hace al ser humano
semejante a su Creador, pues le otorga la capacidad
de elegir, incluso si esa eleccién es equivocada.

Pero la libertad, en la mirada del Cordn, es como
un rio que fluye dentro del cauce de la ley. El Islam
no considera como libertad la voluntad caprichosa
sin responsabilidad; mds bien, define la libertad en
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vinculo con la rendicién de cuentas: “Deténganlos
en el lugar del juicio, porque se les preguntard sin
duda” (AsSaffat 37:24). Esto significa que el ser
humano es libre de elegir el camino del bien o del
mal, pero un dia tendrd que responder por sus
elecciones.

En la teologia cristiana también se aprecia esta
dualidad de libre albedrio y responsabilidad. El
ap6stol Pablo escribe: “Todo me es licito, pero no
todo es provechoso...” (1 Corintios 6:12). Asi,
desde la perspectiva del Islam, el ser humano no estd
atrapado por un destino ciego ni abandonado en
una libertad sin limites; mds bien, es un ser libre y
responsable, invitado a elegir el bien y a recorrer, por
decisién propia, el camino que conduce a la vida.

SHARIA (LEY DIVINA): ;LEY DIVINA O RESTRICCION?

El nombre “Sharia” evoca en muchos la imagen de
g

leyes rigidas y una interminable lista de prohibiciones

y obligaciones.

Sin embargo, en el lenguaje del Cordn, la Sharia
es como un canal de agua que conduce al sediento
hacia la fuente. La palabra “shariah” significa
originalmente “paso hacia el agua”. Dios dice en
el Cordn: “Te hemos puesto sobre una Sharia
proveniente de Nuestro mandato, asi que siguela”

(AlYathiya 45:18).
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Vista asi, la Sharia es el mapa de un viaje espiritual.
Del mismo modo que las normas de trdnsito para un
conductor no son meras restricciones, sino el cédigo
que le permite llegar sano a su destino.

En la tradicién cristiana también existe un lenguaje
similar. El libro de los Salmos dice: “La ley del Sefor
es perfecta y restaura el alma” (Salmo 19:7).

Cuando se mira la Sharia desde fuera, quizd solo
se ve “restriccién”; pero desde dentro, para quien
ha emprendido el viaje de la fe, esas limitaciones se
transforman en luces que guian el camino.

En el Islam, la Sharia es una herramienta que hace
florecer tu libertad dentro del cauce de la justicia y
la seguridad, como el lecho de un rio que permite
al agua fluir libremente sin destruir la tierra que
recorre. Por eso, la Sharia no es una cadena: es una
brijula que salva al ser humano de perderse en el
océano sin limites de sus deseos y lo conduce hacia
la orilla que Dios ha prometido.

YIHAD (ESFUERZO ESPIRITUAL):
sDEFENSA O VIOLENCIA?

En el vocabulario del Cordn, yihad significa
“esfuerzo total”. Este esfuerzo puede darse en el
campo de batalla interior contra las tentaciones,
en la lucha contra la pobreza y la injusticia, 0 —en
Gltima instancia— frente a una agresién abierta.
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El Profeta del Islam (8) un dfa regresé de la

guerra y dijo a sus compaferos:

“Hemos vuelto del yihad menor hacia el yihad
mayor” (alKafi, vol. 5, p. 12, Libro del Yihad, capitulo
sobre el mérito del yihad, hadiz 4)

El yihad mayor es la lucha interna contra el yo
rebelde: contra la codicia, el rencor y el miedo. Es un
combate que no derrama sangre ni destruye hogares,
sino que limpia del corazén aquello que lo oscurece.

Sin embargo, el Cordn permite el yihad armado
Gnicamente contra la agresién y para defender la
vida y la fe:

“Se ha permitido combatir a quienes son atacados,
porque han sido oprimidos” (AlHajj 22:39). Esto
significa que el yihad no es una iniciativa ofensiva
para ejercer violencia, sino una barrera contra el
torrente de la injusticia. En el cristianismo también
se encuentra un reflejo de esta légica defensiva.
Aunque la Iglesia primitiva enfatizaba la paz, mds
tarde surgi6 el concepto de la “guerra justa”. San
Agustin, en De Civitate Dei (La ciudad de Dios),
libro 19, capitulo 7, afirma que la guerra solo es
licita para rechazar el mal y proteger la vida de los
inocentes.

Asi, el yihad isldmico, cuando se entiende en su
sentido original, se asemeja al derecho de legitima
defensa que hoy reconoce la Carta de las Naciones
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Unidas en su articulo 51. La violencia ciega es
esclavitud al odio; pero el yihad cordnico es guardidn
de la dignidad humana, ya sea con la pluma contra
la ignorancia, ayudando al oprimido, o enfrentando
la espada que se levanta contra el inocente.

DERECHOS DE LAS MINORIAS EN EL ISLAM

En la primera Medina, vivia una pequefa
pero diversa comunidad de religiones y tribus:
musulmanes, judios, cristianos e incluso politeistas
que aceptaron un pacto de convivencia. El Profeta
del Islam (£€) redactd, con la “Constitucién de
Medina”, la primera carta magna de aquella ciudad:
cada grupo podia mantener libremente su religion,
su seguridad estaba garantizada y, frente a una
amenaza externa, todos debian unirse como aliados.

El Cordn resume este principio asi: “Dios no os
prohibe ser benevolentes y justos con quienes no han
combatido contra ustedes por causa de la religién ni

los han expulsado de sus hogares; Dios ama a los
justos” (AlMumtahina 8).

Este fundamento traza una frontera clara entre fe
y coercién: la religién es una eleccién personal, y la
convivencia con respeto mutuo es un deber colectivo.
En la tradicién cristiana, la idea de aceptar al “otro”
estd en el corazén de las ensefianzas de Jesus (“alayhi
alsalam). En la pardbola del buen samaritano, El até
la definicién de préjimo al amor y a la accién buena,
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sin que las fronteras étnicas o religiosas fueran un
obsticulo:

“Pero un samaritano que iba de camino llegé junto
a aquel hombre, y al verlo, se compadecié de él... Ve
y haz ti lo mismo” (Evangelio de Lucas 10:3037). En
el mundo isldmico, el principio de convivencia y el
respeto por los derechos del “otro” también tienen
un lugar claro.

El Cordn, respecto de las minorias religiosas del ah/
alkitab (judios, cristianos, zoroastrianos) que vivian
bajo la proteccién del Estado isldmico (dhimma),
ordena actuar con justicia y cumplir los pactos:

“Dios no os prohibe ... que con ellos sedis
bondadosos y justos; pues Dios ama a los que actiian
con justicia” (AIMumtahina 8).

Aunque la historia haya tenido pruebas amargas
y dulces, en la teorfa cordnica la dignidad humana
es un principio universal. Hoy, esta visién coincide
con muchos de los articulos de la Declaracién
Universal de los Derechos Humanos: libertad de
religién, seguridad de la vida y los bienes, y derecho
a participar en la sociedad. El Islam vivo se siente tan
responsable ante la minorfa como ante la mayoria,
porque, segun la mirada del Cordn, el ser humano
es, antes que seguidor de una fe, criatura de Dios y
portador de una dignidad intrinseca.
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ISLAM Y ARTE, MUSICA Y ALEGRIA

En la memoria universal, el Islam se reconoce por
sus altos minaretes y el llamado celestial del adhdn;
pero en los pasajes ocultos de su historia también
resuenan el sonido del ney y el laad, las risas de los
nifos y los colores de alfombras y mosaicos.

En la visidén isldmica, la belleza tiene su raiz en los
nombres y atributos divinos: «Allah es bello y ama
la belleza» (Sahih Muslim, Libro de la Fe, capitulo
sobre la prohibicién del orgullo, hadiz 91). El arte,
cuando estd al servicio de la verdad y de la dignidad
humana, es una forma de adoracién, porque conduce
el alma de lo feo hacia lo hermoso.

Desde la caligrafia del Cordn y la delicada
iluminacién, hasta la grandiosa arquitectura de
la Mezquita de Cérdoba y los mosaicos turquesa
de Samarcanda, todo evidencia que la civilizacién
islimica ha considerado la belleza como un signo
de fe. Incluso el disefio del jardin persa o los patios
andalusies, con sus canales y drboles, evocan el
paraiso cordnico con «rios de agua, de leche y de
miel». Estos artes no solo deleitan la vista, sino
que llevan el corazén hacia la paz y el recuerdo de

Dios: «En el recuerdo de Allah encuentran paz los
corazones» (ArRa‘d 28).
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MUSICA: MELODIA DEL ALMA Y RECUERSO SONORO

El Islam distingue entre una musica pura y
elevadora, y una mdasica corrupta que incita al
desorden moral.

La historia isldmica estd llena de melodias al
servicio del espiritu, como:

1. El adhdn, primera mdsica ritual, que cinco
veces al dia despierta las almas.

Los cantos sufies y el sama‘ mevlevi, con tambor
y ney, que inducen a una danza interiorDice Rumi:
«Escucha al ney como cuenta historias y se lamenta de
la separacidn». AlAndalus islimico fue cuna de la
musica drabeoccidental que alimenté las raices del
flamenco.

La recitacién del Cordn, con sus modos melddicos
(magamat), es una forma sublime de musica verbal
que conmueve sin necesidad de instrumentos.

ALEGRIA: UNA ADORACION CON COLOR

El Islam no es una religién sombria ni aislada. El
Profeta (85) dijo: «&l ayunante tiene dos alegrias: una
al romper el ayuno y otra al encontrarse con su Sernor»
(Sahih alBujari, Libro del Ayuno, hadiz 1904; Sahih
Muslim, Libro del Ayuno, hadiz 1151), y también:
«El dfa en que no se comete pecado, ese dia es dia
de fiesta» (Musannaf Ibn Abi Shayba, Libro de la
oracién, capitulo sobre el Eid, hadiz 5444).
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En Medina, cuando los etiopes realizaron
demostraciones marciales y artisticas dentro de la
mezquita del Profeta, él no solo no lo impidié, sino
que acompafd a Aisha para que lo viera.

Las festividades de Eid alFitr (fiesta del fin del
ayuno) y Eid alAdha (fiesta del sacrificio) comienzan
con oracion, siguen con visitas familiares, juegos
infantiles, ayuda a los necesitados y mesas llenas de
color...En este sentido, la alegria es un ornamento

de la fe.

En la tradicién cristiana latina, la mausica
eclesidstica como el canto gregoriano y el arte de
la Capilla Sixtina cumplen el mismo papel que la
caligrafia y la arquitectura en la civilizacién isldmica:
llevar el alma al cielo por medio de la belleza.

Ambos caminos consideran la belleza como sefal
de Dios, y la alegria, cuando sigue la senda de la
virtud, como una bendicién celestial.

Asi como dice la Biblia: «La alegria en la presencia
de Dios es tu fortaleza» (Nehemias 8:10).

Para el lector latinoamericano —familiar con el
carnaval, la guitarra y los murales de Frida Kahlo—
saber que los musulmanes también han tenido
durante siglos rituales de alegria, musica y arte es
tender un puente entre culturas; un puente que une
la ctipula azul de Isfahdn con la plaza de San Pedro.
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CIENCIA Y CIVILIZACION: ORGULLO DE AYER, RETO DE
HOY

Al inicio de la misién profética, la primera palabra
de la revelacion fue: «Lee, en el nombre de tu Senor
que cred» (Al ‘Alaq 1). Ese sencillo “Lee” se convirtié
en la llave de una revolucién intelectual: un mandato
que unié la fe con el conocimiento y colocé la razén
como companera inseparable de la adoracién.

Desde su nacimiento, el Islam llamé a sus
seguidores a reflexionar, investigar y descubrir las
sefales de Dios en los cielos y en la tierra: «En la
creacién de los cielos y la tierra. .. hay signos para los
que poseen entendimiento» (Al ‘Imran 190). Esta
ensefanza sembrd la semilla de una civilizacién que,
siglos después, alcanzaria dias gloriosos en la ciencia.

En Bagdad, la Casa de la Sabiduria latia como
corazén del saber, preservando y desarrollando obras
griegas, persas e hindudes. En AlAndalus, Cérdoba y
Toledo se erigieron como faros de conocimiento cuyo
resplandor iluminé Francia e Italia. De este mismo
suelo surgieron nombres inmortales: alJuarizmi,
fundador del édlgebra y universalizador del cero;
Avicena (Ibn Sina), cuyo Canon fue referencia médica
durante siglos en Europa; alBiruni, que midié la
Tierra con asombrosa precisién; y alZahrawi, cuyas
herramientas quirtrgicas atn inspiran la medicina
moderna.
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El Profeta del Islam (%) dijo: «La bisqueda del
conocimiento es obligatoria para todo musulmdn»
(Sunan Ibn Mayah, vol. 1, p. 81, hadiz 224), una
obligacién que no reconocia fronteras de género ni
de etnia. De manera desafiante, el Cordn plantea:
«Di: ;Son iguales los que saben y los que no saben?»
(AzZumar 9), una pregunta que mantuvo viva
la conciencia de toda una comunidad. El auge
cientifico del mundo islimico en la Edad Media
sembrd las bases del Renacimiento europeo. La
traduccién de obras musulmanas al latin alimenté
las nuevas universidades europeas, y palabras como
dlgebra, cenit'y algoritmo son herencia viva de ese
intercambio. Pero siglos después, en muchos
paises musulmanes, esa luz se debilité. Las guerras,
los conflictos internos, la falta de inversién en
investigacién y la migracién de talentos abrieron
una dolorosa brecha entre la herencia y la realidad
actual.

Aun asf, los versiculos divinos siguen convocando;
la misma voz que dijo “Lee” todavia resuena. La
experiencia del Renacimiento europeo y el salto
tecnoldgico del Asia oriental recuerdan que el
vinculo entre razén y fe puede, una vez mds, dar
vida a una civilizacién renovada.

En su esencia, el Islam es una religién de
pensamiento y conocimiento; una civilizacién que
un dia derramé luz desde sus minaretes y bibliotecas,

139



Universioan Nacionat ExperimentaL Simn Rooricuez. Caracas, VENEZUELA / INsTiTuTo EDUCATIVO Y DE INVESTIGACION Iitam JoEINI. TEHERAN, IRAN

y que aun conserva la capacidad de convertirse en
el compds cientifico del mundo... si volvemos a

escuchar —y a responder— al llamado de «Iqra»
((CLee”).

RELIGION Y POLITICA: $SEPARACION O VINCULO?

Desde la perspectiva del Islam, la fe no es solo
una experiencia interior o un conjunto de rituales
personales, sino una fuerza que debe impregnar
el tejido de la vida social y la administracién de la
comunidad.

El Cordn no se ocupa tinicamente de la oracién y el
ayuno, sino que también habla de justicia, equidad,
pacto, consulta y yihad —todos ellos conceptos con
raices politicas y sociales—:

«Dios os ordena que entreguéis las confianzas a
quien corresponde, y que, cuando juzguéis entre la
gente, lo hagdis con justicia» (An Nisa 58).

El Profeta del Islam (%) no fue dGnicamente el
mensajero de la revelacién, sino también el lider
politico y arquitecto del primer Estado isldmico.
En Medina redacté la “Constitucién de Medina”,
un documento que era tanto la carta magna de una
ciudad multirreligiosa como un plan para unir tribus,
clanes judios y los grupos de migrantes (mubayyirin)
y anfitriones (ansdr) dentro de una sola comunidad.
Esto demuestra que el Islam, desde su nacimiento,
tuvo tanto una dimensién espiritual como politica
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y social. La oracién del viernes (salat alyumu a), que
retine semanalmente a los musulmanes, no es solo
un acto de adoracidn, sino también un espacio para
transmitir sermones cuyo contenido podia abarcar
desde la exhortacién a la piedad hasta asuntos de
seguridad, derechos sociales y politica puablica.

La bay‘a, mencionada en el Cordn:

«Quienes te prestan juramento de fidelidad, en
realidad lo estdn haciendo a Dios» (Al Fath 10),
consolida el vinculo directo entre el liderazgo
politico y el compromiso religioso. En la historia
isldmica, los imames, califas y juristas —cada uno
a su manera— han portado ambas funciones: guiar
la fe y liderar la sociedad. Incluso el concepto de
“ordenar el bien y prohibir el mal” (Al ‘Imran 104),
presentado como un deber colectivo, es una misién
éticopolitica para reformar el espacio publico.

A diferencia de la experiencia del cristianismo
medieval, que en algunos lugares se orienté hacia la
separacion o el conflicto entre religién y Estado, el
Islam nunca ha recomendado una “separacién total”
entre la institucidn religiosa y la politica. Por el
contrario, ha visto la politica como el campo donde
se materializan los valores religiosos, y la religién
como la gufa para la justicia y el orden social. Desde
Medina hasta hoy, el Islam ha sido una religién
con naturaleza sociopolitica: un mensaje que no se
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limita a mirar hacia el cielo, sino que también busca
embellecer y organizar la tierra.

ISL.AM Y LA ESCLAVITUD HISTORICA

En el mundo anterior al Islam, la esclavitud
era una estructura establecida y sin restricciones:
desde Roma y Grecia hasta Persia y la peninsula
ardbiga, las personas eran compradas y vendidas
como si fueran mercancias. Con la aparicién del
Islam en el siglo VII, este sistema no desaparecié de
la noche a la mafana, pero su rumbo cambié. La
sharia (ley divina) acepté la esclavitud no como un
derecho natural, sino como una realidad derivada
de las guerras y la pobreza de la época y, al mismo
tiempo, comenzé a limitarla y encaminarla hacia su
desaparicion.

El Cordn menciona repetidamente la liberacién de
esclavos como obra buena y como expiacién por los
pecados: «...y (gastardn) en liberar a los esclavos» (Al
Baqarah 177). En algunos casos, incluso condiciona
la aceptacién del arrepentimiento o la expiacién de
una falta a liberar un esclavo: «Su expiacién serd

liberar a un esclavo» (Al Mujadilah 3).

El Profeta del Islam (&8) liberaba esclavos y les
otorgaba posiciones de respeto en la sociedad. Bilal
alHabashi, el célebre llamado a la oracién (muecin)
del Profeta, fue un esclavo liberado que se convirti6
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en una figura destacada del Islam temprano. Las
normas isldmicas transformaron el trato al esclavo:
de violencia y humillacién a bondad y fraternidad.
Un hadiz reconocido dice: «Vuestros esclavos son
vuestros hermanos; Dios los ha puesto bajo vuestra
autoridad. Quien tenga a un hermano bajo su
mano, que le dé de lo mismo que come y le vista
con lo mismo que viste» (Sahih alBujari, Libro de
la emancipacién, capitulo sobre las palabras del

Profeta).

En comparacién, en la Europa medieval vy
durante la era colonial, los esclavos a menudo
carecian completamente de derechos y eran vistos
exclusivamente como herramientas de trabajo. En
el Islam, el esclavo era una persona con derecho a
casarse, a una propiedad limitada y a la posibilidad
de obtener la libertad. Con el paso del tiempo y
el cambio de las condiciones sociales, el derecho
islimico fue generando las bases para la liberacién
completa. En la época moderna, los eruditos
musulmanes, apoydndose en los fundamentos
cordnicos y proféticos, declararon la esclavitud
como una prictica obsoleta y contraria al espiritu de
justicia del Islam. Asi, el Islam no fue iniciador de la
esclavitud ni la consideré un valor eterno; la colocéd
dentro de un marco ético y limitado, allanando el
camino hacia su eliminacién total —un enfoque que,
para el lector contempordneo, puede ser un puente
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entre la justicia religiosa y los valores modernos de
los derechos humanos.

ISLAM Y MIGRACION: LA EXPERIENCIA DE LA CONVIVENCIA

En los primeros anos del Islam, cuando la presién
y el hostigamiento de los politeistas contra el
Profeta () y sus compafieros alcanzé su punto
mds alto, Dios abridé un camino de liberacién:
la emigracién (hiyra). El Cordn elogia a quienes
emigraron por la causa de Dios: «Aquellos que
emigraron por Dios y luego fueron muertos o
murieron, Dios les otorgard un sustento excelente»

(Al Hajj 58).

La emigracién del Profeta desde La Meca hacia
Medina no fue solo un cambio geogrifico; marcé
el inicio de una nueva civilizacién. En Medina,
los musulmanes emigrantes (muhayyirin) hicieron
un pacto con los habitantes locales (ansir) que se
convirtié en un ejemplo brillante de hospitalidad e
integracién social. Los ansar compartieron sus casas
y bienes con los emigrantes, tal como menciona
el Cordn: «Y los prefieren a ellos sobre si mismos,
aunque ellos mismos estén en necesidad» (Al

Hashr 9).

El Profeta () establecié, mediante la
“Constitucién de Medina”, las bases para la
convivencia entre distintos pueblos y religiones
—musulmanes, judios y politeistas—. Este
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documento, considerado por algunos como la
primera constitucién del mundo, garantizaba la
libertad de religién, la seguridad y los derechos
ciudadanos comunes. La emigracién se convirti6
asi en una oportunidad: de una crisis nacié una

sociedad plural y regida por leyes.

La experiencia de la emigracién a Abisinia es otro
ejemplo revelador. En aquel momento, un grupo de
musulmanes, siguiendo la indicacién del Profeta,
buscé refugio en una tierra cuyo rey era cristiano
y justo. El Profeta los envié al Negus (An Najashi),
sobre quien habia dicho: «En la tierra de Abisinia hay
un rey con quien nadie serd tratado injustamente»

(Sirah de Ibn Hisham, vol. 1, p. 321).

Este episodio muestra que el criterio del Islam para
la convivencia es la justicia y la dignidad humana,
no la etnia ni la religién. Para el lector hispano de
América Latina —cuya historia estd entrelazada
con grandes movimientos migratorios, desde las
olas espanolas y africanas hasta las migraciones
contempordneas— el mensaje del Islam es claro:
la migracién, cuando se acompana de justicia,
hospitalidad y leyes, puede transformar el conflicto
en convivencia y el desgarramiento en una identidad
compartida.
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3. Diversidad y unidad en la tradicion isldmica

El Islam es como un vasto jardin que cultiva en
su interior una gran variedad de flores y drboles.
Esa diversidad es, ante todo, signo de su vida y
dinamismo. Los musulmanes —desde Al Andalus
hasta Indonesia, desde el corazén de Africa hasta
las montanas del Cducaso— comparten lenguas,
culturas y colores diferentes, pero estdn unidos en la
fe en el Dios tnico, en el profeta Muhammad (3€)
y en la inspiracién del Cordn.

En medio de esta diversidad, se distinguen dos
ramas principales: chiitas y sunitas, como dos
caminos en una misma ruta, ambos conduciendo al
mismo destino.

Chiitas: seguidores de la “tradicién” del
Profeta (£8) y de la “wilayah” (autoridad espiritual)
de la Familia del Profeta, especialmente de ‘Ali ibn
Abi Talib (‘a), quienes creen que la direccién de la
comunidad debe ser la continuacién de la misién
profética y estar designada por Dios.

Ahl al Sunna (sunitas): seguidores de la “sunna”
del Profeta (3€) y de la comunidad, que sostienen
que, después del fallecimiento del Profeta, la
direccién de la comunidad debia elegirse mediante
CONSEjo y CONSenso.
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Ambas ramas comparten los pilares de la fe:
la adoracién a Dios, la oracién (Salat), el ayuno
(Sawm), la limosna (zakdt), la peregrinacién a La
Meca (hayy) y la buena moral. Ambas reconocen
el Cordn como la palabra inmutable de Dios y a
Muhammad como el sello de los profetas.

Las diferencias en interpretaciones histéricas y
juridicas no son rupturas en la fe, sino como distintas
variantes de acento en un mismo idioma: a veces
causan malentendidos, pero en realidad enriquecen
la cultura y el saber del mundo islimico. Durante
siglos, eruditos de ambas tradiciones han trabajado
codo a codo en la interpretacién del Cordn, el
desarrollo del conocimiento y la defensa de la
justicia. Tal vez hoy, mds que nunca, la humanidad
pueda inspirarse en esta realidad: que la diversidad,
si se edifica sobre valores comunes, es fuente de
fortaleza y no de debilidad. Musulmanes chiitas y
sunitas beben de la misma fuente, y ambos desean
saciar al mundo con esas aguas puras.

RAICES Y PUNTOS EN COMUN

Las distintas ramas del 4drbol del Islam, aunque a
simple vista difieran, se nutren de una misma rafz:
la revelacién divina que, en el siglo VII, descendi6
sobre el corazén de Muhammad (8€) en La Meca y
Medina. El Cordn, la orientacién hacia la gibla, la

oracién (salat), el ayuno de Ramaddn, la limosna,
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la peregrinacién y la fe en el Dia Final son como
eslabones de una cadena que une a los creyentes en
cualquier punto del mundo.

A lo largo de los siglos, chiitas y sunitas han
venerado el mismo libro, honrado al mismo profeta,
dirigido sus oraciones hacia la misma Casa sagrada
y, en sus stplicas y recuerdos, no se han olvidado
unos de otros. La historia muestra que los mercados
compartidos, los circulos académicos y las caravanas
de peregrinacién no solo han sido espacios de
comercio y saber, sino también oportunidades para
conocerse, dialogar y acercarse.

En los valores fundamentales existe una
coincidencia evidente: la unicidad de Dios (tawhid)
y su adoracidn; la justicia y la defensa del oprimido;
la misericordia y el perdén incluso hacia el enemigo;
la sinceridad en palabra y accién; el respeto a la
familia y a los padres; y la esperanza en una vida
eterna con rendicién de cuentas de los actos. Estos
valores son miles de puntos comunes de fe, ética y
aspiracién que se repiten cada dia en la vida de los
musulmanes.

La raiz de este vinculo es no solo histérica, sino
también espiritual. Asi como los drboles distintos de
un jardin, pese a sus diferencias de forma y color,
se nutren de la misma tierra y la misma lluvia, los
musulmanes se alimentan espiritualmente de la
fuente de la revelacién. Esa rafz comin es un tesoro
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capaz de mantener unida a la comunidad isldmica
y tender puentes entre el Islam y otras religiones
reveladas, religiones que todas han nacido de una
Gnica fuente.

4. La mujer en el Islam y en nuestra region

LLA MUJER EN EL CORAN Y EN LA TRADICION PROFETICA

En la mirada del Islam, la mujer no es una sombra
olvidada en la pared del hogar, sino la mitad del
cuerpo de la sociedad y la mitad del alma de la
humanidad. Desde el inicio, el Cordn alzé su voz
en un mundo donde las hijas eran enterradas vivas:
«Y cuando se pregunte a la nifa enterrada viva: ;Por
qué pecado fue asesinada?» (At Takwir 89). Estos
versiculos fueron un grito contra toda injusticia
cometida contra nifias y mujeres.

En la tradicién del Profeta Muhammad (£€), la
mujer ocupa un lugar central: desde Amina bint
Wahb, su madre luminosa, sobre la cual el Cordn
ordena: «Y hemos ordenado al ser humano que trate
bien a sus padres» (Al Ahqaf 15), hasta Jadiya al
Kubr4, la primera mujer que crey6 en el Profeta. El
dijo sobre ella: «Ella creyé en mi cuando la gente me
desmintié, me confirmé cuando otros me negaron

y me apoyé con sus bienes» (Musnad Ahmad ibn
Hanbal, vol. 6, p. 118; Al Khisal de Shayj Sadagq,
p. 404).
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También Fitima azZahra (_»), a quien el Profeta
llamé “la sefiora de las mujeres del Paraiso” (Sahih
alBujari, libro sobre el inicio de la creacién, capitulo
sobrelos méritos de la familia del Profeta, hadiz 3432;
AlAmali de Shayj alTasi, p. 168), la misma dama
de Ahl alBayt de quien Dios quiso apartar toda
impureza y purificarla plenamente (Al Ahzab 33).
Igualmente, las mujeres creyentes emigrantes, que
el Cordn incluye entre los pioneros de la fe: «Y los
primeros en aceptar la fe, de entre los emigrantes y
los ansar y quienes les siguieron con bondad, Dios
se complace con ellos» (At Tawba 100), tuvieron un
papel activo y social en Medina.

Estas mujeres no fueron solo esposas o madres,
sino socias en el pensamiento, apoyos financieros
de la misién, pilares de la ensefanza y agentes del
cambio social. Son prueba de que, en la visién del
Profeta, la mujer es columna en la construccién del
ser humano, no una presencia pasiva en la vida.

El Cordn coloca a la mujer, junto con el hombre,
como responsable y digna de recibir la gufa moral y
el premio divino: «Los hombres y mujeres creyentes
son aliados unos de otros; ordenan lo correcto y
prohiben lo incorrecto» (At Tawba 71). El criterio
de la dignidad en el Cordn es la taqwé (piedad), no el
género (Al Hujurat 13). Al narrar las vidas de mujeres
ejemplares —como Marfa, madre de Jests (C); Asia,
esposa del faraén; y la madre de Moisés (¢)— el
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Cordn muestra que la mujer puede alcanzar las
cumbres de la humanidad en fe y valentia.

En la préctica, el Profeta trat6 a las mujeres segtin
lo que el Cordn ensefiaba: respeto, oportunidades y
colaboracién. Tomoé juramento de lealtad (bay‘a) de
ellas en ‘Aqaba, aceptd su presencia en la mezquita
y escuchd sus opiniones en consultas importantes.
En la visién isldmica, la mujer tiene derecho a la
propiedad, a elegir esposo, a estudiar y acceder al
conocimiento, y a participar en asuntos sociales. La
tradicién del Profeta y de Ahl alBayt aplic6 estos
derechos no como concesién, sino como parte
esencial de la justicia divina.

En nuestra regién, las mujeres han sido prota-
gonistas en el trabajo, la educacién y la resistencia
social. Ese es precisamente el espiritu que el
Islam espera de la mujer: dignidad, conocimiento
y participacién activa en la construccién de
una sociedad justa. Para la mujer musulmana
latinoamericana, la imagen de la mujer en el Cordn
puede ser una fuerza para fortalecer su fe y una
fuente para redefinir su lugar en la sociedad, de
modo que preserve su identidad religiosa y, a la vez,
vea protegidos sus derechos.

MARiA, FATIMA Y MUJERES QUE INSPIRAN

Maria en el Cordn es la misma Maria de los
Evangelios: hija de ‘Imrédn, dama de oracién y

151



Universioan Nacionat ExperimentaL Simn Rooricuez. Caracas, VENEZUELA / INsTiTuTo EDUCATIVO Y DE INVESTIGACION Iitam JoEINI. TEHERAN, IRAN

recogimiento, madre de Jesus (ﬁ), a quien el
angel dijo: «;Oh Maria! Dios te ha escogido, te ha
purificado y te ha elevado sobre las mujeres de todos
los mundos» (Al ‘Imrdn 42). Ella, en la soledad del
parto, hablé con su hijo recién nacido y hallé calma
en la voz de Dios.

En el cristianismo, Marifa es la madre amada por
el Altisimo, imagen de ternura y de sumisién a la
voluntad celestial. En el Islam, es igualmente un
modelo universal de pureza, fe y valentia frente a las
miradas sospechosas de la sociedad.

Fitima  azZahra(_+), hija del Profeta
Muhammad (&%), alcanzé en su juventud tal altura
de fe, lucidez, paciencia y defensa de la verdad que
su padre la llamé “sefiora de las mujeres del Paraiso”.
Esta expresiéon del Profeta, registrada en fuentes
haditicas de gran autoridad como Sahih alBujari
(Libro de los méritos de los compafieros, capitulo
sobre los méritos de F4tima), Musnad de Ahmad
ibn Hanbal, y en obras de tradicién chiita como
AlAmali de Shayj Saduq y Kamal alDin, no era un
mero titulo honorifico, sino testimonio de su lugar
incomparable en la fe y la virtud. Fitima fue madre,
educadora y defensora de la justicia; como Marfa, su
corazén estaba lleno de fe y su voz era un eco de la
luz de la revelacién.

En su estela, a lo largo de la historia del Islam y
del cristianismo, han existido innumerables mujeres
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que inspiran: Asia, esposa del faraén, que prefiri6 la
fe al palacio; Jadiya alKubra (_»), esposa del Profeta,
que con su riqueza y su fe lo sostuvo en los dias
ma3s dificiles; la madre de Moisés (C), que con coraje
confi6 a su hijo a las aguas; y, en la historia de nuestro
continente, mujeres luchadoras, maestras y valientes
que se han erguido por la tierra, la fe y la justicia.

Todas estas mujeres, mds alld del tiempo y el
lugar, transmiten un mismo mensaje: que el espiritu
humano, cuando se une a la fe y a la voluntad
divina, puede transformar la historia. Marfa, Fitima
y las mujeres que inspiran son faros que iluminan el
camino de todos los buscadores de la verdad, ya sea
en las calles de Medina, en las iglesias de los Andes o
en las aldeas remotas del Amazonas.

EL ROL SOCIAL Y FAMILIAR DE LA MUJER

En la visién del Cordn, la mujer y el hombre
son como dos platillos de una balanza que juntos
mantienen el equilibrio de la sociedad. Dios dice:
«Para ustedes, de entre ustedes mismos, cred esposas,
para que encuentren en ellas sosiego, y puso entre
ustedes afecto y misericordia» (Ar Rum 21). La
familia, ese “hogar de paz”, es el lugar donde la mujer
es reconocida como pilar de afecto y guardiana del
amor. Como madre, es la primera maestra de la fe.
El Cordn ordena: «Hemos ordenado al ser humano
que sea bueno con sus padres; su madre lo llevé con
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dificultad y con dificultad lo dio a luz» (Lugman 14).
Este versiculo no solo recuerda el respeto debido a la
madre, sino que muestra su papel fundamental en la
formacién de las generaciones futuras.

En el dmbito familiar, la mujer asume
responsabilidades espirituales y educativas, pero
ello no significa confinamiento en el hogar. El
Corédn coloca a las mujeres junto a los hombres
en las tareas sociales: «Los hombres y mujeres
creyentes son aliados unos de otros; ordenan lo
bueno y prohiben lo malo» (At Tawba 71). Este
principio se materializé en la vida del Profeta (€):
su esposa Jadiya (_») particip6 en el comercio y en
el sostenimiento financiero de la misién; las mujeres
en Medina comprometieron su lealtad al Profeta en
el pacto de ‘Agaba (Al Mumtahana 12); y algunas,
como Umm ‘Umara, protegieron al Profeta en el
campo de batalla.

El Corédn reconoce el derecho de propiedad y la
independencia econémica de la mujer: «Para los
hombres, lo que ganen; y para las mujeres, lo que
ganen» (An Nisa’ 32). Incluso en el matrimonio, la
propiedad deladote pertenece ala mujer: «Entreguen
a las mujeres su dote, de buena voluntad» (An
Nisa’ 4). Desde la perspectiva de la revelacidn, el
papel social de la mujer es una extensién natural de
su papel familiar. La misma inteligencia, ternura y
sentido de responsabilidad que despliega en el hogar
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puede manifestarse en la educacién, el trabajo, la
politicay el servicio a los mas necesitados. En nuestro
continente, este significado cordnico puede inspirar
a las mujeres: aquellas que cuidan con calidez a sus
familias y que, al mismo tiempo, hombro a hombro
con los hombres, trabajan por la construccién de
una sociedad mds justa.

RESPONDER A LAS DUDAS SOBRE LOS DERECHOS DE LA
MUJER MUSULMANA

En la mente de muchos, se ha formado la imagen
oscura de la mujer musulmana: una figura silenciosa,
confinada y sin derechos. Pero esta imagen, mds
que reflejar el Cordn y la tradicién del Profeta del
Islam (&%), es fruto de interpretaciones culturales
erréneas y relatos selectivos que distorsionan la
realidad. El Islam, como religién revelada, presenta
una mirada diferente y avanzada hacia la mujer,
nacida en una época en que se enterraban vivas a las
ninas y se negaba a la mujer cualquier autonomia en
su vida. El Cordn no vincula la dignidad humana al
género ni a la raza, sino que establece como medida
la tagwa (conciencia reverente de Dios y rectitud
moral): Oh humanidad! Los hemos creado de
un hombre y una mujer... El mds honorable entre
ustedes ante Dios es el mds piadoso» (Al Huyurat 13).

En tiempos en que la igualdad espiritual entre
hombres y mujeres era casi inexistente en el
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mundo antiguo, este mensaje supuso una profunda
transformacién. En el plano econémico, el Islam
reconoce a la mujer el derecho de propiedad y la
independencia financiera: «Para los hombres, lo
que ganen; y para las mujeres, lo que ganen» (An
Nisa’ 32). La mujer puede tener un negocio propio,
heredar (An Nisa’ 7) y, en el matrimonio, recibir la
dote como capital independiente: «Entreguen a las
mujeres su dote, de buena voluntad» (An Nisa 4).
Jadiya al Kubrd (la primera esposa del Profeta y una
destacada comerciante que apoyé su misidn), exitosa
comerciante y sostén financiero del Profeta (%), es
un ejemplo vivo de estos derechos.

En la toma de decisiones, el Cordan muestra a las
mujeres presentes en los procesos socialesigual que los
hombres. En la sura Al Mumtahana (versiculo 12),
las mujeres realizaron un pacto politico (bay‘a) con
el Profeta, sefial de su participacién social. Incluso
en Hudaybiya, el Profeta consulté a Umm Salama
y aceptd su consejo. Esta presencia también se
manifesté en el dmbito del conocimiento: la primera
orden de la revelacién fue “Lee” (Al ‘Alaq 1), y el
Profeta dijo: «Buscar conocimiento es obligatorio
para todo musulmdn, tanto hombre como mujer».
Muchas mujeres no solo fueron alumnas, sino
maestras y transmisoras de hadices; Fitima (hija
del Profeta del Islam) ocupa un lugar entre las mds
destacadas.
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El Cordn también asigna la responsabilidad social
por igual: «Los hombres y las mujeres creyentes son
aliados unos de otros; ordenan lo bueno y prohiben
lo malo...» (At Tawba71). En la historia, esto se
concretd en figuras como Umm ‘Umara al Ansariya,
que defendi6 al Profeta en la batalla de Uhud, o
Shifa’ bint ‘Abdullah, a quien el Profeta encargé la
educacién de las mujeres. En cuanto al hiyab (velo),
el Cordn (An Nar 31; Al Ahzab 59) lo presenta como
un escudo para la dignidad y un signo de identidad
creyente, no como instrumento de encarcelamiento.
La historia demuestra que las mujeres con hiyab han
sido activas en comercio, educacién y politica.

No obstante, es necesario diferenciar la sharia de
las tradiciones locales: muchas restricciones actuales
impuestas a las mujeres musulmanas tienen su raiz
en costumbres y estructuras posteriores, no en el
texto del Cordn ni la vida del Profeta. Desde sus
inicios, el Islam llegd para purificar las culturas
discriminatorias y devolver a la mujer su lugar
honorable, no para perpetuar la injusticia.
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. Islam y justicia social

En la visién del Islam, la justicia social no es un
lema pasajero, sino una verdad profundamente
enraizada en el corazén mismo de la fe; un mandato
directo de Dios, por cuya causa fueron enviados
los profetas. El Cordn dice: «Dios ordena la justicia
y la benevolencia...» (An Nahl 90). Esta justicia
no conoce fronteras: abarca desde el tribunal y
el mercado hasta el hogar y las relaciones entre
naciones. El Profeta del Islam (8%2) en Medina
construyé una ciudad sobre el pacto de convivencia:
un espacio donde musulmanes, judios e incluso
politeistas compartian un compromiso comun de
apoyo mutuo. Este espiritu recuerda las antiguas
tradiciones abrahdmicas y las ensefianzas basadas en
la justicia de la Tord y el Evangelio.

En el Cordn, la justicia no nace de acuerdos
humanos; su fuente es el propio Creador, que desea
el bien para todos sus siervos:

«;Oh ustedes que creen! Sean firmes en la justicia,
dando testimonio para Dios...» (An Nisa’ 135). En
la Biblia también se lee: «El Sefor es justo y ama
la justicia» (Salmo 11:7). Esta coincidencia teje un
vinculo entre ambas tradiciones, que entienden la
justicia no como un asunto puramente politico, sino
como un deber sagrado.
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JUSTICIA Y LIBERTAD

En el Islam, la libertad es considerada hermana de
la justicia: un derecho innato y divino, sin el cual la
fe se reduce a una cdscara vacia. El Cordn proclama
con claridad: «En la religién no hay imposicién»
(Al Baqarah 256). Este versiculo no solo rechaza la
coercién en la fe, sino que recuerda la dignidad y el
libre albedrio que Dios ha concedido al ser humano.

En la vision monoteista, la libertad tiene dos
dimensiones:

Liberarse de la servidumbre de los hombres hacia
otros hombres: romper las cadenas de la opresién,
destruir las estructuras despdticas y los sistemas de
clases discriminatorios —tal como el Cordn, en «y
les quita las cargas y los grilletes» (Al A'raf 157)—,
describe la misién de los profetas de levantar los
pesos y eslabones que esclavizan.

Liberarse de la esclavitud del propio ego, lo que da
lugar a la libertad interior y espiritual.

Como dijo el Profeta (€): «El peor enemigo tuyo
es tu propio ego, que habita dentro de ti». En el
cristianismo también se reconocen estos dos niveles
de libertad. Jests (t,)’ al inicio de su misién, se
presenta asi: «El Espiritu del Senor estd sobre mi,
porque me ha ungido para anunciar buenas nuevas
a los pobres... y proclamar libertad a los cautivos»

(Lucas 4:18).
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Esta sintonfa entre la revelacién isldmica y la
cristiana muestra que la libertad no es meramente
un ideal filoséfico, sino una misién divina para
la cual fueron enviados los profetas. En la visién
monoteista, Dios es la fuente de la justicia («En
verdad, Dios ordena la justicia» —An Nahl 90); la
justicia crea el terreno para la libertad; y la libertad
hace posible cumplir la voluntad de Dios. Las tres
son eslabones de una misma cadena:

Sin justicia, la libertad se convierte en privilegio
de unos pocos; sin libertad, la fe se degrada a una
repeticion sin alma; y sin fe, la justicia se vacia de
sus raices morales.

Islam y cristianismo, cada uno con su lenguaje
y tradiciones propias pero con un destino comun,
llaman al ser humano a construir una sociedad donde
la dignidad de todos sea respetada (Al Isra’70), la
riqueza y el poder sean vistos como depésitos divinos
para servir a la gente (Evangelio de Mateo 25:1430),
y nadie someta a otro como esclavo (Gdlatas 5:13).
Esa sociedad se asemeja a una gran tienda que solo
se mantiene firme con dos columnas: libertad y
justicia. Y unicamente bajo la sombra de ambas, la
fe despliega sus alas y el ser humano avanza en el
camino de la perfeccién.
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EcoNOMiA JUSTA EN EL IsLAM

En la mirada del Islam, la economia no es
Gnicamente un espacio de compraventa, sino una
parte de la misién espiritual del ser humano en la
tarea de construir y cuidar la tierra. La riqueza es
una bendicién divina y una fiducia en manos del
hombre, cuyo fin es formar una sociedad en la que
nadie sea relegado a las orillas de la pobreza y la
exclusién. El Cordn advierte:

«Para que la riqueza no circule solamente entre los
ricos de ustedes...» (Al Hashr 7).

El Islam reconoce la propiedad privada, pero la
concibe inseparable de la responsabilidad: el duefio
es guardidn de un derecho que debe emplear en
beneficio de todos. El trabajo, en esta visidn, es un
honor; se narra que el Profeta del Islam () besé
la mano de un obrero endurecida por la dureza del
trabajo (Sunan Ibn Majah, Kitab al Zuhd, capitulo
sobre el mérito de quien vive de su propio esfuerzo,

hadiz 2296; Al Kafi, vol. 5, p. 74).

La explotacién, el desempleo forzado y todo
sistema que prive a una persona del fruto de su
esfuerzo son considerados injusticia. El Cordn
declara que la usura es una guerra contra Dios y Su
Mensajero:

«Y si no lo hacen, estén preparados para una

guerra contra Dios y Su Enviado» (Al Baqarah 279),
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pues perpetda de forma sistemdtica el ciclo de la

desigualdad.

En contraposicién, el zakat (limosna obligatoria)
y la limosna voluntaria (infaq) son como arterias
vitales del cuerpo social: no simples actos de caridad,
sino derechos que el necesitado tiene sobre la riqueza
del acomodado (Adh Dhariyat 19; At Tawbah 60).
Son herramientas para salvaguardar la dignidad y
acortar las diferencias de clase.

El Islam combate el acaparamiento, al que el
Profeta (38) llamé “pecado” (Sahih Muslim, Kitab
al Musaqat, capitulo sobre la prohibicién del
acaparamiento, hadiz 1605; Man la yahduruhu
al Faqih, vol. 3, p. 255), y se enfrenta con firmeza
a la corrupcién econémica. El Profeta (&5), tras
la hégira, establecié el mercado de Medina: un
mercado libre pero bajo supervisién ética (Sirah Ibn
Hisham, vol. 2, p. 354; Bihar al Anwar, vol. 19,
p. 92), donde no habia lugar para el monopolio y la
fabricacién artificial de escasez, pero si se fomentaban
la innovacién y la competencia sana.

Esta perspectiva sigue resonando hoy en muchos
pensamientos que buscan justicia econémica, con
una diferencia esencial: la economia, en el Islam,
no es meramente un sistema de produccién y
distribucién, sino parte de la adoracién. En este
horizonte, comprar, vender, invertir y dar son actos
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responsables ante Dios, cuyo criterio no es solo el
beneficio material, sino la bendicién espiritual y el
impacto social que producen.

EXPERIENCIAS DE BUSQUEDA DE JUSTICIA EN LA
HISTORIA DEL IsLAM

Desde los primeros dias de la misién del Profeta del
Islam (8€), la justicia no fue un simple lema politico,
sino la brdjula que guiaba el comportamiento y la
estructura de la sociedad.

La primera Medina se edificé sobre el “Pacto de
Medina”: un acuerdo que vinculé a musulmanes,
judios e incluso politeistas bajo un marco de
derechos y responsabilidades iguales, haciendo de
la defensa y el auxilio mutuo un deber compartido
(Ibn Hisham, as Sirah an Nabawiyah, vol. 2,
pp. 147150; también: al Waqidi, al Maghazi, vol. 1,
pp- 348352).

La etapa del califato de Imam ‘Ali ofrece una
imagen sin parangén de justicia: una justicia
presente no solo en los tribunales, sino también
en las decisiones econdémicas y administrativas mds
pequenas.

El privilegié el derecho sobre la conveniencia
y las relaciones personales, destituy6 sin titubeo a
gobernadores corruptos (Nahj al Balaghah, carta 53;
Sharh Ibn Abi al Hadid, vol. 17, p. 146) y no toler6
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la mds minima infraccién en el tesoro piblico (Bayt
al Mal), incluso de parte de los mds cercanos (al

Gharat, al Thaqaft al Kafi, vol. 1, p. 90).

Sus palabras siguen brillando en la historia: «En
la justicia hay apertura; la injusticia no trae mds que
desgracia» (Nahj al Balaghah, sentencia 437). El
levantamiento de Imam Husayn (C) en el ano 61 de
la hégira marca el punto culminante de la lucha por
la justicia en la historia islimica. En una época en la
que el gobierno omeya, bajo el manto de la religién,
institucionalizaba la opresién y la corrupcién, él
declaré abiertamente:

«No me he alzado por ambicién personal ni por
corrupcién, sino Gnicamente para reformar a la
comunidad de mi abuelo. Quiero ordenar lo bueno
y prohibir lo incorrecto, y seguir la tradicién de
mi abuelo y el camino de mi padre, ‘Ali ibn Abi
Talib» (Historia de al Tabari, vol. 4, p.304; al
Luhaf, Sayyid Ibn Tawds, p. 25). Husayn (f,) sabia
bien que su resistencia frente a Yazid terminaria en
una guerra desigual, pero fij6 el principio no en
la victoria aparente, sino en la preservacién de la
verdad. En Karbald, junto a un grupo pequefo pero
firme, se enfrentd a un ejército enorme, incluso en
los momentos mas dificiles, no violé los derechos
humanos de su enemigo: antes del combate, dio
de beber agua al ejército rival. Su martirio y el de
sus compaferos se convirtieron en una leccién viva
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que demuestra que la justicia, incluso en el cénit
de la debilidad y el aislamiento, sigue teniendo
sentido y valor. Este mensaje ha atravesado fronteras
geograficas y religiosas, y alli donde los pueblos se
levantan contra la injusticia, resuena el nombre
de Husayn. En siglos posteriores, la busqueda de
justicia en el Islam se expresé en distintos caminos:

e ‘Umar ibn ‘Abd al ‘Aziz — califa omeya que
reformd el sistema financiero, devolvié bienes
usurpados y aplicé justicia aun frente al poder de su
propia familia.

*La red de awqaf — herramienta popular y
sostenible para el servicio publico, que abarcaba
desde la educacién y la salud hasta la construccién
y mantenimiento de caminos, encarnando la
economia solidaria en accién.

Estos ejemplos muestran que la justicia en el Islam
no es solo una virtud personal, sino una esencia viva
en la politica, la economia y las relaciones humanas;
una esencia que tiene sus raices en la fe y que, para
los musulmanes, es reflejo de la voluntad de Dios
Justo sobre la tierra.
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6. Razon y corazon al servicio de la fe

En la visién del Cordn, la fe no es fruto de un
fanatismo ciego ni de emociones desbordadas,
sino el resultado de la interaccién armoniosa entre
la razén y el corazén. La razén es la ldmpara que
ilumina el camino; el corazén, la fuerza que impulsa
a recorrerlo. Si falta uno, tendremos o bien luz sin
movimiento, o bien movimiento en la oscuridad. Por
eso, el Cordn llama repetidamente al ser humano a
“reflexionar” (yatafakkarin), “meditar” (yadabbirin)
y ‘razonar” (ya'qilun), considerando el uso de la
inteligencia como senal de los creyentes, no como
mero conocimiento.

Invitacién a observar y analizar:
«Acaso no reflexionan sobre la creacion de los
cielos y la tierra y la sucesion de la noche y el dia?»

(Al'Imran 191).

Rechazo del seguimiento ciego:

«Y cuando se les dice: sigan lo que Dios ha revelado,
responden: no, sino que segquimos lo que encontramos
en nuestros padres. .. » (AlBagarah 170).

Vinculo entre razén y guia:
«Y a quien Dios concede la sabiduria, realmente se le

ha dado un bien abundante» (AlBagarah 269).

Desde la perspectiva cordnica, la racionalidad no
se limita a calcular beneficios o pérdidas materiales y
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mundanas, sino que consiste en evaluar las cosas a la
luz de la verdad y la justicia divina.

Esta racionalidad es la herramienta para distinguir
entre lo verdadero y lo falso, entre lo bello y lo feo.

Cuando se une a un corazén despierto y dispuesto
a acoger la verdad, el resultado es una fe firme
y perdurable. El corazén, en el Cordn, no es solo
sede de sentimientos, sino centro de comprensién
profunda y de fe: «;Acaso no han viajado por la tierra
para tener corazones con los que comprender...

(AlHajj 40).

En la légica de la revelacién, la comprensién plena
ocurre cuando razén y corazén hablan al unisono.
Asi, la fe cordnica no es un vuelo sin alas de amor,
ni un caminar sin la ldmpara de la razén; es un viaje
en el que razén y corazdén son las dos alas y los dos
ojos: la razén ve la verdad, el corazén da el anhelo
de alcanzarla.

EL LUGAR DE LA PREGUNTA Y EL PENSAMIENTO CRITICO

En la l6gica de la revelacién, preguntar no es senal
de un escepticismo enfermizo, sino un indicio de
busqueda genuina de la verdad. El Cordn llama
repetidamente al ser humano ainterrogar y examinar;
no solo sobre los profetas y los signos divinos, sino
también sobre los fendmenos naturales y los hechos
histéricos.
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Este enfoque cierra el paso a la aceptacién ciega y
convoca a la razén a ejercer su juicio.

Invitacién a la pregunta directa:
«Pregunten a los que tiemen conocimiento, Si 1o

saben» (AnNahl 43).

Reflexién sobre relatos histéricos:
«Recorran la tierra y vean cémo fue el final de los
anteriores» (ArRim 9).

Pregunta en la fe personal:

La historia de Abraham (¢), quien pidié a
Dios que le mostrara cémo da vida a los muertos
(AlBagarah 260), es ejemplo de que incluso los
profetas pueden preguntar para alcanzar la certeza
en el corazén.

En el Cordn, el pensamiento critico significa la
capacidad de evaluar afirmaciones, examinar pruebas
y separar lo verdadero de lo falso, aunque ese proceso
desafie creencias establecidas o intereses personales.
Los creyentes verdaderos, segtin el Cordn, son:

«Aquellos que escuchan la palabra y siguen lo mejor
de ella» (AzZumar 18).

Escuchar, evaluar y elegir: tres pasos esenciales del
pensamiento critico. Desde la perspectiva teoldgica
del Islam, la pregunta correcta no debilita la fe, sino
que la fortalece, porque una fe duradera se construye
sobre entendimiento claro y eleccién consciente,
y no sobre herencia de imitacién o fanatismo. Por
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eso, el Cordn y la tradicién consideran la pregunta
responsable y la critica justa no como un “peligro”,
sino como un “camino’.

En la tradicién cristiana también encontramos
este valor. Jesds (¢) afirma en el Evangelio:

«Conocerdn la verdad, y la verdad los hard libres»
(Juan 8:32). La busqueda de la verdad, tanto en el
Cordn como en el Evangelio, no se alcanza evitando
las preguntas, sino afrontando con valentia las
respuestas que ellas traen.

EVITAR LA SUPERSTICION Y LA RIGIDEZ

Desde su primer dia, el Islam se enfrenté a dos
enemigos ocultos de la fe: la supersticion, que cubre
el rostro de la religién con leyendas y invenciones
humanas; y la rigidez, que encierra la razén y el
corazén en moldes secos y sin vida. El Cordn
presenta a ambas como obstdculos para la guia
(AnNahl 43; AIM2’idah 104). La supersticion, en la
l6gica cordnica, es incompatible con la verdad de la
revelacién.

Los profetas se enfrentaron a las creencias ficticias
de sus pueblos: Abraham (¢) rompié los {dolos para
liberar a la gente de adorar obras de sus propias

manos (AlAnbiya 5258).

Muhammad (£€) abolié con firmeza costumbres
construidas sobre ignoranciay mitossin fundamento,
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desde sacrificios supersticiosos (AlAnam 136140)
hasta discriminaciones sin razén (AlHujurat 13).

La rigidez, para el Cordn, es una enfermedad que
marchita la comprensién de la fe.

Asi como Dios critica a quienes dicen: «/Nos basta
con seguir lo que encontramos en nuestros padyes»
(AlBagarah 170), el mensaje de la revelacién es que
la fe solo se conecta con la verdad si la razén estd
viva y el corazén sigue buscando. Otra advertencia
dice: «No asocien con Dios nada para lo cual El no

haya dado prueba alguna; ellos solo siguen conjeturasy
(Yanus 66).

La rigidez mental, a diferencia de la supersticién,
proviene de la inmovilidad y no del exceso de
imaginacién. Negar toda innovacién legitima,
ignorar las necesidades de la época y aferrarse a
formas vacias son signos de esta rigidez. El Cordn
reprende a quienes siguen ciegamente los caminos
de sus ancestros (AlBagarah 170), porque esta
paralisis priva a la religién de su dinamismo y de su
capacidad de respuesta ante nuevos retos.

En la tradicién isldmica, siempre se ha hecho una
distincién clara entre la fidelidad a los principios y
la flexibilidad en los métodos. Sabios y reformadores
como Imam ‘Ali (¢) e Imam Bagqir (¢) insistieron
tanto en preservar la esencia de la revelacién como
en adaptar las leyes a las condiciones reales de la vida,
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siempre que se mantuviera el espiritu de justicia y
unidad divina.

Evitar lasupersticién y la rigidez significa mantener
la religién en su camino original: un sendero donde
razén y corazén avanzan juntos, donde se acoge
la pregunta sincera, y donde, en lugar de temer al
cambio, se usa la luz de la revelacién para orientar el
movimiento.

/. Espiritualidad y éfica islamica

En la visién del Islam, la espiritualidad no significa
apartarse de la vida y refugiarse en un aislamiento
solitario, ni perderse en emociones sin fundamento;
sino vivir con la conciencia de la presencia de Dios en
todos los aspectos de la existencia. La espiritualidad
es la raiz del comportamiento ético y el motor que
impulsa la fe viva.

El Cordn presenta la espiritualidad en dos ejes:

1. Relacién con Dios — mediante Su recuerdo: «En
verdad, con el recuerdo de Dios los corazones hallan
sosiego» (ArRa‘d 28), que genera paz interior.

2. Accién recta — porque una espiritualidad
desvinculada de la responsabilidad social es, para el
Cordn, incompleta: «A quien haga el bien, sea hombre
o mujer, y sea creyente, lo haremos vivir sin duda una

vida pura...» (AnNahl 97).
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La espiritualidad isldmica abarca mds que las
précticas devocionales individuales; incluso el trabajo
diario, obtener sustento licito o servir a los siervos de
Dios, si se hacen con intencién divina, forman parte
de ella. Esta perspectiva no separa espiritualidad de
vida, sino que convierte la vida misma en escenario
para experimentar lo espiritual.

A diferencia de las concepciones comunes que
reducen la espiritualidad a una vivencia puramente
emocional o del corazén, el Coran vincula razén,
corazén y accién. Una espiritualidad asi evita tanto
la supersticién y la rigidez como el materialismo
drido. En ultima instancia, la espiritualidad en el
Islam es vivir en la presencia de la Verdad absoluta;
esa Verdad es el tnico Dios, hacia quien todo el
universo retorna:

«El es el Primero y el Ultimo, el Visible y el Oculto. . .»
(AlHadid 3).

ETIicA 1SLAMICA

La ética es el alma viva de la religion; es la fuerza que
une las acciones, sacindolas de la mera costumbre y
vinculdndolas con la verdad de la servidumbre a Dios.
El Profeta del Islam (&%) dijo: «He sido enviado para
completar las virtudes del cardcter» (Musnad Ahmad,

vol. 2, p. 381; Muwattd de Malik, hadiz 8). En la
visién del Cordn, la ética no es solo un conjunto
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de normas secas, sino el fruto de una conciencia
constante de la presencia de Dios.

Esta conciencia invita a la persona a la paciencia
en la adversidad, a la suavidad ante la amargura y a
la fidelidad a la justicia: «S¢ paciente frente a lo que
te ocurra, pues esto requiere firmeza y determinacion»
(Lugman 17). En el cristianismo también, el
Sermén del Monte (Evangelio de Mateo, capitulos 5
al 7) ocupa un lugar elevado; una ensefanza que
llama a corazones puros, a un espiritu humilde, a
ser pacificadores, y hasta a amar a los enemigos.
«Bienaventurados los de limpio corazén, porque
ellos verdn a Dios» (Mateo 5:8), un eco que resuena
en el Cordn: «El dia en que ni bienes ni hijos servirdn
de nada, salvo quien venga a Dios con un corazin

puro» (AshShu‘ara’ 8889).

Ambas tradiciones se apoyan sobre dos pilares:

1. Relacién con Dios, en el Islam, fundamentada
en el amor y la obediencia; en el cristianismo,
en el amor al Padre celestial.

2. Relacién con las personas: bondad, equidad,
perdén e incluso servicio al enemigo. El
Cordn ordena: «Responde al mal con lo mejor»
(Fussilat 34) y Jests (E') ensefa: «Amen a sus
enemigos y oren por quienes los persiguen»

(Mateo 5:44).
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En ambas, la motivacién para obrar el bien no es el
miedo al castigo, sino el amor a Dios, la compasién
por las personas y la humildad frente a la verdad.

Esta sintonia revela que “la montana” y “La Meca”
miran hacia el mismo horizonte: un horizonte donde
la fe y la ética, hombro con hombro, guian al ser
humano hacia Dios y hacia el servicio a la creacién.

MISTICISMO ISLAMICO

El misticismo islimico —o sufismo en su vertiente
préctica— es un camino para contemplar el mundo
con ojos abiertos a la luz de Dios. Este sendero va
mds alld del mero conocimiento o de la realizacién
externa de actos; es un viaje que conduce de lo
que hemos oido a lo que hemos experimentado. El
Coran dice: «El estd con ustedes dondequiera que estén»
(AlHadid 4). Los amantes del camino de Dios, en el
misticismo isldmico, sienten esta presencia con todo
su ser. Consideran la fe no como un collar hecho
de testimonios mentales, sino como una llama en
el corazén que calienta el alma y ilumina la mirada.
Asf como Jests (¢) dijo: «E/ Reino de Dios estd dentro
de ustedes» (Lucas 17:21), los misticos musulmanes
creen que la Verdad, antes de buscarse afuera, debe
revelarse dentro de uno mismo.

El misticismo se construye sobre tres pilares:
1. Amor divino: el amor a Dios como fuente de
todo amor verdadero.
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El Cordn afirma: «El los ama y ellos lo aman»

(AIMZ’idah 54).

2. Durificacién del alma: limpiar el corazén de
egoismo, rencor y negligencia, como dijo
Jests (g): «Bienaventurados los de limpio
corazonn.

3. Contemplacién y visién espiritual: percibir
las sefiales de Dios en cada hoja y cada gota, y
comprender que todo el universo es un espejo

de Su belleza.

El mistico musulmdn, como los sufies Rimi, Hafez
o Ibn ‘Arabi, no ve el mundo como un campo de
ganancias y pérdidas, sino como un jardin de signos
de amor. Para él, incluso las dificultades son puertas
hacia la sabiduria divina, y cada encuentro con un
ser humano o con la naturaleza es una oportunidad
para sentir la presencia de Dios. Este camino
también estd unido a la alegria y la belleza. «Dios
es bello y ama la belleza». Desde la danza espiritual
(sama’) en las tariqas de Rami, hasta la caligrafia de
los versiculos sagrados, el misticismo isldmico busca
poner la belleza al servicio de la Verdad; del mismo
modo que, en el arte cristiano, las pinturas sagradas
y los himnos littrgicos visten de belleza el amor.

En dltima instancia, el misticismo isldmico es un
viaje cuyo destino es su propio inicio: volver a la
pureza original de la naturaleza humana, aquella
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en la que, en el Dia del Pacto, cada alma dijo a su
Senor: «Si, doy testimonio» (AlA‘raf 172). Un viaje
que el lector latino puede comparar con el camino
de los santos y misticos cristianos: una senda que
pasa por el corazén y conduce a Dios.

TAQWA (CONCIENCIA REVERENTE DE DI10S) Y SERVICIO
A LOS DEMAS COMO BASE DE LA ESPIRITUALIDAD

En el Cordn, la espiritualidad no es un viaje
separado de la vida social, ni una experiencia limitada
a momentos de culto en soledad. Su fundamento
se apoya en dos pilares: la zaquwd y el servicio a la
creacién. Taqwd, en drabe, significa protegerse de
dafios y pecados; es como un escudo contra las
caidas del corazén y de las acciones.

El Cordn llama repetidamente a los creyentes a ella:
«Oh ustedes que creen! teman a Dios como El merece ser
temido» (Al'Imran 102). La taqwd es una conciencia
viva de la presencia de Dios que da un nuevo color
a todas las decisiones y comportamientos; recuerda
que la verdadera adoracién no se limita al salat y
el ayuno, sino que se extiende a la honestidad en
los negocios, la fidelidad en los compromisos y la
justicia en los juicios. Pero esta conciencia, si no
conduce a la accién, se queda como un sentimiento
apagado. Por eso, la espiritualidad isldmica despliega
su “segunda ala” en el servicio a los demis.

176



¢QUE Es EL ISLAM Y QUIEN ES EL MUSULMAN - Seyed Mohammad Reza Mir Yousefi

El Profeta del Islam (i) dijo: «La persona mds
amada por Dios es aquella que mds beneficia a la
genter (AlMu‘yam alAwsat, Tabarani, vol. 6, p. 58).
En el Cordn, los virtuosos son aquellos que: «Gastan
en el camino de Dios y atienden a los parientes, a los

huérfanos y a los necesitados» (AlBaqarah 177).

Estos dos —taqwd y servicio— son como dos alas:
uno mantiene el corazén en el camino correcto, y
el otro lo impulsa a volar en servicio a los demds.
En la tradicién cristiana también se encuentra esta
unién, cuando Jesus (C) resumi6 la Ley en dos
mandamientos: «Amards al Serior tu Dios con todo tu
corazon y con toda tu alma» Y «Amards a tu préjimo
como a ti mismo» (Mateo 22:37-39). Para el lector
de hoy, este mensaje es tan simple como profundo:
la espiritualidad estd viva cuando eleva el corazén
hacia el cielo y extiende la mano hacia las personas.
La taqwd sin servicio se marchita en aislamiento; el
servicio sin faqwd pierde el rumbo de la Verdad.

8. La vision del Islam sobre el futuro de la historia

EL DiA DEL JUICIO Y LA JUSTICIA FINAL

Enla perspectiva isldmica, la historia no es un relato
sin fin ni un ciclo repetitivo; €s un viaje con inicio,
recorrido y destino. Su inicio: el soplo del espiritu en
el barro de Addn. Su recorrido: la prueba delalibertad
y la responsabilidad humanas. Y su destino: el dfa en
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que todos los velos se levantaran, el Dia del Juicio.
El Cordn nombra este dia con términos cargados de
significado: Yawm adDin: el Dia de la Retribucién
(AlFatihah 4), Yawm alHisab: el Dia del Cilculo
(Sad 16), y Yawm alFasl: el Dia de la Separacién
entre la verdad y la falsedad (AsSaffat 21). Ese dia,
cada persona verd sus actos frente a si: «Quien haya
hecho el bien, aunque sea del peso de un dtomo, lo verd;
y quien haya hecho el mal, aunque sea del peso de un
dtomo, lo verd» (AzZalzalah 78). El Islam contempla
el Dia del Juicio no solo como una advertencia, sino
como la promesa de una justicia definitiva: Para los
oprimidos que jamds encontraron respuesta en este
mundo y como advertencia para los poderosos que
cometieron injusticia creyendo que podrian escapar.

En la tradicién cristiana, el futuro de la historia
también se dirige hacia un dia de juicio. En el
Evangelio de Mateo, Cristo dice: «Cuando el Hijo
del Hombre venga en su gloria. .. todas las naciones se
reunirdn delante de El, y separard a unos de otros, como
el pastor separa las ovejas de los cabritos» (Mateo 25:31-
32).

En ambas tradiciones, ese dia es tanto un
momento de balance como de misericordia para
quienes han vivido con fe y amor. El Cordn afirma:
«Dios no comete injusticia ni siquiera del peso de un
dtomo» (AnNisa 40). Esta visién trae una mezcla de
esperanza y de celo:
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Esperanza, porque ningtn acto de bien se pierde y
ningtn gran mal queda sin respuesta; Celo, porque
el corazén se siente impulsado a corregirse y a servir
a los demds. Para el creyente hispanohablante, el Dia
del Juicio puede verse como un amanecer nuevo —
un amanecer cuyo sol es la justicia de Dios y cuyos
rayos son Su misericordia infinita. Como dice el
Islam: «Ese dia, hay rostros radiantes, que miran a su

Senor» (AlQiyamah 22-23).

SENALES Y TRANSFORMACIONES DEL FIN DE LOS TIEMPOS

En la visién isldmica, el fin de los tiempos marca
el cierre del periodo de prueba para la humanidad
y el inicio de una nueva etapa en su historia; una
etapa que incluye tanto cambios césmicos como
transformaciones profundas en las acciones y
pensamientos de las personas. Estas sefales no
estdn destinadas a infundir un miedo inatil, sino
que, como sefales de carretera, llaman a despertar y
prepararse para el destino final.

El Coran y las narraciones islimicas dividen las
sefales del fin de los tiempos en dos categorias:
Senales menores, como el cambio de valores
morales, la difusién de la injusticia y la corrupcién,
la pérdida de importancia de la justicia y la inversién
de los conceptos. El Profeta del Islam (38) anuncié
que la honestidad desaparecerd, la mentira se verd
mds aceptable que la verdad y que el apego al
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mundo serd mayor que el apego al Mds All4 (Sahih
alBukhari 6131).

Senales mayores, entre ellas: La aparicién del
Dajjal, como simbolo del engafo y del poder que
desvia (Sahih Muslim, libro de las pruebas). El
retorno de Jests (§), como senal de misericordia y
justicia (Sahih al-Bukhari 3448). La salida del sol
por el oeste (Sahih al-Bukhari 4635). La irrupcién
de un ser llamado Dabbat al-Ard, que hablard
a la gente (An-Naml 82). El Cordn presenta el
final del mundo con imdgenes estremecedoras: el
apagamiento y enrollamiento del sol y la caida de las
estrellas (At-Takwir 12). Estos cambios no se limitan
al plano material; también abarcan un despertar de
la conciencia colectiva y la desaparicién de los velos
de la negligencia.

En la Biblia también se mencionan senales
similares para el final de los dias: guerras y hambrunas
(Mateo 24:7), oscurecimiento del sol y caida de las
estrellas (Mateo 24:29), y la venida de Cristo con
poder y gran gloria (Mateo 24:30). Se advierte a los
creyentes que estén vigilantes, porque no conocen
la hora del regreso de su Sefior (Mateo 24:42). En
ambas tradiciones religiosas, el fin de los tiempos
se considera el punto culminante de la historia
humana, no un final sin sentido. Las sefiales son una
invitacién a la reforma personal, al fortalecimiento
de la fe y a la prictica de la justicia.
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Estos acontecimientos recuerdan que, antes del
juicio final, cada creyente debe levantar dentro de si
una “pequefa resurrecciéon” y someterse a su propio
examen antes de la evaluacién de Dios.

EL IMAM MAHDI (LA PAZ SEA CON EL ): EL SALVADOR
PROMETIDO

En la gran historia de la humanidad, hay un
momento en que la luz de la esperanza ilumina el
horizonte con tal fuerza, que incluso el ocaso se
tine de amanecer. El Islam reconoce ese horizonte
bajo el nombre del Imam Mahdi (‘aj): lider justo,
reformador incansable y salvador que vendrd para
llenar la tierra de justicia, tal como antes estuvo
llena de injusticia (Sunan Aba Dawid, hadiz 4282;
Sunan Ibn Majah, hadiz 4085).

El Profeta del Islam £ dijo acerca de él: «Aunque
no quedara mds que un dia de la vida del mundo,
Dios prolongaria ese dia hasta que un hombre de mi
familia se levantara» (Musnad Ahmad, hadiz 11313;
Sahih Ibn Hibban, hadiz 6823). Es decir, la justicia,
incluso en el minuto noventa de la historia, marcard
su gol. En las narraciones isldmicas, el retorno de
Jests (C) y la aparicién del Mahdi (‘aj) no son dos
hechos independientes, sino capitulos de un mismo

libro.

Jests vendrd para caminar junto al Mahdi: uno
desde Oriente, mensajero de esperanza, y el otro
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desde Occidente, enviado de misericordia (Sahih
Muslim, Libro de las pruebas y sefiales del fin,
hadiz 155). Para el lector cristiano de habla hispana,
esta imagen resulta familiar: es una traduccién
cercana de la promesa del “Segundo Advenimiento de
Cristo”, pero presentada en paralelo con su versién
islimica. El Evangelio dice: «Zodas las naciones
serdn reunidas delante de El, y El las separard unas de

otras, como el pastor separa las ovejas de los cabritos»
(Mateo 25:32).

Y el Cordn promete: «Y ciertamente hemos escrito
en los Salmos, después del Recuerdo, que la tierra la
heredardn Mis siervos justos» (AlAnbiya 105). Tal vez
alguien diga: iPero si el Mahdi viene, el mundo se
acabard!”.

La cuestién es que su llegada busca “terminar”
con el mundo tal como lo conocemos, para
dar comienzo a la forma prometida por Dios,
una versién renovada del mundo, con opciones
predeterminadas de justicia, paz y dignidad para
todos. Sea uno musulmdn o cristiano, esta imagen
del Salvador prometido transmite un mismo
mensaje: la esperanza es la tltima en abandonar la
escena. Y, como insisten ambas tradiciones, nuestra
mision antes de su llegada es preparar la tierra, para
que cuando llegue, no tenga que dedicarse a recoger
la basura espiritual que hemos acumulado.

182



¢QUE Es EL ISLAM Y QUIEN ES EL MUSULMAN - Seyed Mohammad Reza Mir Yousefi

En el horizonte de la historia, hay una luz que
cuanto mds oscuro se vuelve el mundo, mas brilla.
El Islam nombra esa luz como “Imam Mahdji (‘aj)”,
un siervo justo de la descendencia del Profeta e que
vendrd a llenar la tierra de justicia y misericordia.
La tradicién cristiana contempla en ese horizonte el
retorno de Jests (§), que vendrd con poder y gran
gloria para establecer la verdad.

Esperar: no es un asiento de espectador, sino un
trampolin.

En la visién isldmica, esperar la aparicién del
Imam Mahdi (‘aj) no significa quedarse inmévil y
con los brazos cruzados, sino practicar desde hoy la
construccién del manana. Las narraciones dicen que
las mejores personas del tiempo de la ausencia son
aquellas que creen en el Salvador y, al mismo tiempo,
actGan y reforman mientras esperan (AlGhaybah,
al-Nu‘mani, cap. 11, hadiz 17). Esto significa izar la
bandera de la justicia antes de su llegada: eliminar
el rencor del corazén, decir la verdad en lugar de
mentiry limpiar la sociedad de pobreza y corrupcién.
Como dijo el Profeta £€: Felices quienes ayuden al
Levantador de mi familia cuando aparezca, y felices
quienes, en su ausencia, mantengan firme el amor
por él (Kamal alDin, vol. 1, cap. 31, hadiz 6).

En la tradicién cristiana, el concepto de espera
también estd ligado a la preparacién. Cristo dijo:
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«Manténganse despiertos, porque no saben en qué
dia vendrd su Senor» (Mateo 24:42). Esa vigilancia
significa vivir hoy de tal manera que, si manana
comenzara el juicio final, no nos tome por sorpresa.
La verdadera espera comienza con la autoformacién:
cultivar la honestidad, la valentia para decir la verdad
y la bondad incluso hacia el enemigo. En el plano
intelectual, es ver cada acontecimiento como una
oportunidad para acercarse a la Verdad, no como
excusa para retroceder. En el plano social, es impulsar
la justicia en las relaciones, la ley y la economia,
y apoyar a los mds débiles, pues una sociedad que
ignora a los desamparados no estd preparada para
recibir a ningn salvador. Esperar al Mahdi (‘aj) y el
retorno de Jesus (C) es una esperanza que impulsa,
No una excusa para postergar.

Ambas tradiciones advierten: el Salvador vendrd
para los pueblos que estén deseosos y listos, no para
quienes vivan en “modo espera hasta la versién
final”. Asi, la espera se convierte en un puente entre
un presente activo y un futuro luminoso. Quizd el
secreto comun a ambas promesas sea este: construye
el paraiso desde aqui, para que, cuando el cielo se
abra, ya te encuentres en casa.
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PARTE |
IDENTIDAD DEL MUSULMAN

(Creencia, conducta y modelo)

LA SHAHADA Y SU SIGNIFICADO PRACTICO

El inicio del camino hacia ser musulmdn empieza
con la proclamacién de una frase; sencilla en
apariencia, pero profunda como la raiz de un drbol:
Ashhadu an I ilaba illa Allah wa ashhadu anna
Muhammadan rasil Allah» «Testifico que no hay
mds dios que Dios tnico, y que Muhammad es Su
enviado» (Sahih Muslim, Libro de la fe, hadiz 16).
Esta frase, conocida como la Shahida (las dos
declaraciones de fe), es la puerta de entrada al Islam y
el vinculo con la comunidad global de musulmanes.
Es una confesién que se pronuncia con los labios,
pero que nace del corazén; una afirmacién que
afianza la fe y abre un nuevo rumbo en la vida.

La primera parte establece la fe sobre el eje de la
unicidad de Dios (zawhid), la misma verdad presente
en la Tord y el Evangelio: «E/ Serior nuestro Dios es el
unico Senior; dmalo con todo tu corazon, con toda tu
alma y con todas tus fuerzas» (Deuteronomio 6:45).

187



Universioan Nacionat ExperimentaL Simn Rooricuez. Caracas, VENEZUELA / INsTiTuTo EDUCATIVO Y DE INVESTIGACION Iitam JoEINI. TEHERAN, IRAN

Para el musulmdn, esto significa construir la vida
sobre un solo centro: un eje del que brotan el amor,
la esperanza y la justicia.

La segunda parte presenta a Muhammad £
como el mensajero y modelo a seguir; el hombre que
llevé la Palabra de Dios al corazén de las personas
y la hizo fluir en la vida diaria. Asi como Pablo
dijo: «Sigan mi ejemplo, asi como yo sigo el ejemplo
de Cristo» (1 Corintios 11:1). El musulmdn, al
mirar al Enviado de Dios, encuentra una escuela de
misericordia, veracidad y valentia para defender la
justicia.

La Shahida no es una puerta hacia la quietud,
sino el inicio de un viaje. La fe en el Dios Gnico debe
florecer en la conducta diaria: cumplir las promesas,
ser honesto incluso en perjuicio propio y mostrar
bondad hacia el mds lejano de los extrafos. Seguir
al Profeta significa portar el mismo espiritu de
misericordia que el Cordn describe asi: «/No te hemos
enviado sino como misericordia para los mundos» (Al-
Anbiy2’ 107). Para el lector cristiano en América
Latina, la Shahida recuerda el juramento inicial
de un sacerdote o el voto mondstico: breve, pero
cargado de responsabilidad y significado.

El musulmdn sabe que estas dos frases no marcan
el final del viaje, sino el primer capitulo; un capitulo
que se reescribe cada difa, hasta el tltimo momento

de la vida.
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JUSTICIA Y COMPASION EN LA CONDUCTA

El verdadero musulmdn, en su caminar por la vida,
posee dos alas: la justicia y la compasién. La justicia
es la columna firme que mantiene el mundo en el eje
de la verdad; la compasién es el aroma que endulza la
existencia. El Cordn ordena: «En verdad, Dios ordena
la justicia y la bondad» (AnNahl 90). El Evangelio
dice lo mismo, en boca de Jests (¢): «Dichosos los
compasivos, porque recibirdn compasion» (Mateo 5:7),
y «Todo lo que quieran que los hombres hagan con
ustedes, hdganlo ustedes con ellos» (Lucas 6:31).

Para el musulmdn, la justicia significa preservar
el derecho de cada persona, incluso del enemigo,
tal como el Cordn advierte: «Que la enemistad con
un pueblo no les lleve a apartarse de la justicia; sean
Justos, pues la justicia estd mds cerca de la piedad»

(AIM?2’idah 8).

La compasién, asimismo, no es solo un senti-
miento, sino una accién: un puente que une el
corazén con Dios y la mano con quien necesita
ayuda. El Profeta del Islam £8 dijo: «Quien no
muestra compasion, no recibird compasion» (Sahih

alBujari, Libro de la cortesia, hadiz 6013).

Ambas tradiciones saben que la justicia sin
compasién es como un juez frio que no abre los
corazones; y que la compasién sin justicia es un
remedio incompleto. Cuando ambas se encuentran,
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incluso comprar pan para un vecino o defender
el derecho de un indefenso adquiere el color de la
adoracion. Este es el lenguaje comun del cielo —ya
sea desde el minarete de una mezquita o desde la
campana de una iglesia— que susurra al oido del
alma: sé justo y sé compasivo.

FE ACTIVA EN LA SOCIEDAD

El verdadero musulmdn no deja su fe detrds de las
puertas de la mezquita ni la limita a palabras; lleva
la fe a las calles, al mercado, a la escuela y al hogar.
Esa fe, como una ldmpara encendida en el corazén,
ilumina las calles y se refleja en la mirada, la palabra
y la accién. La fe verdadera tiene dos alas que no
vuelan separadas: la justicia y la compasién. La
justicia es la columna firme que preserva el derecho
para todos, incluso para quien se encuentra frente a
uno como adversario. Tal como dice el Cordn: «Que
la enemistad con un pueblo no les lleve a apartarse de
la justicia; sean justos, pues la justicia estd mds cerca de

la piedad» (Al-MZidah 8).

La compasién es el aroma que perfuma el aire y el
puente que une el corazén con Dios, y la mano con
el necesitado. El Profeta del Islam £ dijo: «Quien
no muestra compasion, no recibird compasion» (Sahih
Muslim, Libro de las virtudes, hadiz 2319). El Cordn
ordena: «Dios ordena la justicia y la bondad» (An-
Nahl 90). Y el Mesias (f,) hizo resonar esta misma
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verdad: «Dichosos los compasivos, porque recibirdn
compasion» (Mateo 5:7), y «Ustedes son la luz del
mundo... No escondan su [uz» (Mateo 5:1416).
Tener una fe activa significa sostener la justicia
incluso si cuesta caro, ayudar al débil sin fronteras
de raza o religién, y construir una sociedad donde la
misericordia y la justicia sean tan esenciales como el
agua y el pan.

Esta fe no queda encerrada en el mihrab de la
mezquita ni en el banco de la iglesia; se manifiesta
en la calma del rostro de una madre que recibi6
ayuda, en las manos pintadas de un voluntario que
renovo la pared de una escuela, y en la sonrisa de un
nifo que recibe su primer libro. Tal es el retrato de
un musulmdn: fe que actia, justicia que equilibra
y compasiéon que cura las heridas; un lenguaje
comun del cielo, que se escucha tanto en la voz del
mu’adhdhin como en el tanido de las campanas de
la iglesia.

ROSTROS INSPIRADORES DEL IsL.AM
ABU DARR AL-GHIFARIT

En medio de las arenas ardientes de Arabia se
levant6 un hombre cuya lengua era como espada
para defender la verdad y cuyo corazén era como
una copa llena con el agua pura de la fe. Era Abu
Darr alGhifari, un nombre que huele a libertad.
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Antes del Islam, Abu Darr, miembro de la
tribu Ghifar, rechazaba la aristocracia tribal y la
acumulacién de riquezas por parte de los idélatras.
Cuando escuché el nombre de Muhammad £€, no
fue solo curiosidad lo que lo llevé a La Meca, sino
una sed profunda de verdad. Esa sed y esa verdad

caminaron juntas hasta las puertas de la ciudad
sagrada.

En su primer encuentro con el Profeta, su fe se
elevé al cielo, y entendié que no podia guardar la
religién solo en el pecho. Abu Darr entraba en el
corazén del mercado de La Meca y gritaba sin temor:
«La ilaha illa Allah», sin importar golpes ni insultos.
El Mensajero de Dios £ le dijo:

«Oh Abu Dary, la sinceridad de tu lengua te impulsa
tanto como la espada de los guerreros en el campo de
batalla» (Bihar alAnwar, ‘Allamah Maylisi, vol. 77,
p. 81). Abu Darr amaba la justicia: cuando veia
el oro y la plata guardados sin uso, recordaba el
versiculo del Cordn:

«Y a quienes amontonan oro y plata y no lo gastan
en el camino de Dios, antinciales un castigo doloroso»

(AtTawbah 34).

Para ¢él, la riqueza era un medio de servicio, no
una corona en la cabeza. Hablaba a los acaparadores
de su tiempo con franqueza, como si la voz de los
profetas resonara en su garganta.
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Su clamor es familiar también para los cristianos:
es el mensaje de Isafas, y la misma pasién de Jesus (C)
cuando expulsé a los cambistas del patio del templo.
Abu Darr dijo “no” a la idolatria del beneficio y de la
acumulacién, y dijo “si” al hambriento y al desvalido.
Incluso en el exilio, su voz en defensa de la justicia
sigui6 resonando. Murié en Rabadha, solo, en medio
del desierto; pero su legado permanece vivo: la fe sin
accién es ilusién, y la justicia sin costo es un suefio
vacio. Este es el mensaje de Abu Darr para todas las
épocas y religiones, en sermones de mezquita y en
homilfas de iglesia: permanece en la verdad, aunque
te quedes solo: (Bihar alAnwar, ‘Allamah Maylisi,
vol. 22, p. 415; vol. 77, p. 81).

SALMAN ALFARIsI

El viaje de Salman al-Farisi fue un trayecto desde
la tierra natal hasta los horizontes infinitos del
espiritu. Nacié en Persia, en una ciudad donde
los templos de fuego ardfan sin cesar. Su juventud
transcurrié en la busqueda de la verdad —una
verdad que no podia quedar encerrada dentro de los
muros de las tradiciones heredadas. Salman primero
abrazé el cristianismo; no para cambiar la etiqueta
de su fe, sino para beber en una fuente nueva. Vivié
durante afios junto a sacerdotes que le enseharon
la austeridad, el amor, y la espera del Salvador
prometido. Sin embargo, una voz interna le decfa:
atn no has encontrado el destino final.
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Buscando la voz del dltimo Mensajero, una
caravana sin nombre y cubierta de polvo lo llevé
hasta Medina: una ciudad donde, bajo la sombra de
las palmas y el canto del adhan, vivia un hombre
llamado Muhammad £€. Una sola mirada basté:
Salman supo que los ojos de aquel hombre llevaban
la misma luz que el Mesias habia prometido. Entre
los companeros del Profeta, Salman guarda una
historia que suena como un puente entre dos Libros
Sagrados: un dia, el Mensajero Le puso su mano
sobre el hombro de Salman y dijo: «Salman es uno
de nosotros, de la Gente de la Casa» (Bihar alAnwar,
‘Allamah Maylisi, vol. 22, p. 349; Sahih alTirmidhi,
Libro de los méritos, hadiz 3867). Aquellas palabras
rompieron las cadenas de la etnia y mostraron que
la verdadera tribu del creyente es su corazén, y su
lengua, el amor. Salman no solo era reconocido
por su justicia y compasién, sino también por su
sabiduria y visién estratégica. En la Batalla del Foso,
fue su consejo el que salvé la ciudad del Mensajero
de Dios del peligro, un ejemplo de fe que sabe tanto
orar como actuar.

Para los cristianos, la vida de Salman no es ajena
al viaje de los apdstoles: dejar casa y patria, atravesar
distintas tradiciones de fe, y buscar una luz capaz de
iluminar al mundo entero. Y, cuando la encontrd,
no solo bebié de ella, sino que compartié la copa
con otros. El mensaje de Salman para todos los
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creyentes —ya sea en el altar de una iglesia o en la
fila de oracién de una mezquita— es claro: busca
la verdad, aunque te lleve desde las cumbres de tu
tierra natal hasta los desiertos mds lejanos.

Japiva KuBra

Antes de que el nombre de Muhammad L€ brillara
en el cielo de la historia, vivia en La Meca una mujer
cuya grandeza sobrepasaba el namero de camellos
de sus caravanas. Esa mujer era Jadiya Kubra:
comerciante, rica, honorable, pero, sobre todo,
rica en nobleza. En una época en que se enterraban
vivas a las nifias y se contaba a las mujeres como
parte de las pertenencias, Jadiya no solo dirigia
inmensas caravanas comerciales, sino que usaba su
riqueza para ayudar a huérfanos, desamparados y
enfermos. Cuando un joven honesto y veraz llamado
Muhammad devolvié sus mercancias a salvo y con
ganancias, su corazén comprendié que esa confianza
no era solo un tesoro terrenal: él era portador de un
mensaje celestial.

Anosdespués, cuando las primeras aleyas del Coran
descendieron sobre Muhammad £€ y el temblor de
la misién profética sacudié su alma, él buscé refugio
en la casa de Jadiya. Ella no pregunté “;por qué?” ni
dudé, sino que dijo: «Por Dios, tu Seqor no te dejard
humillado; tii unes los lazos familiares, dices la verdad,
ayudas al necesitado y tienes compasion de los débiles»
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(Ibn Hisam, vol. 1, p. 257; Bihar alAnwar, ‘Allamah
Maylisi, vol. 16, p. 12). Jadiya fue la primera en
creer en el Islam; no por un impulso momentineo,
sino por un conocimiento profundo del hombre que
conocia. Puso toda su riqueza al servicio de la misién
profética: desde comprar la libertad de esclavos hasta
ofrecer refugio a musulmanes perseguidos.

Para los cristianos, la figura de Jadiya recuerda la
sabiduria y fidelidad de Isabel, madre de Juan (C)’ o
la de Maria Magdalena: mujeres que en momentos
criticos permanecieron junto a la verdad y la
sostuvieron con sus bienes y su vida. El mensaje de
Jadiya para todos los creyentes es claro: a veces, la
mayor adoracién es permanecer junto a la misién
de la verdad con tus recursos, tu influencia y un
corazén generoso sin limites.

Zaynab Kubri

Si Karbald es una historia que mezcla sangre y
verdad en una sola copa, quien derramé esa copa
hasta la dltima gota sobre la tierra fue Zaynab Kubra.
Hija de ‘Ali y Fatima , hermana que se mantuvo al
lado de Husayn , no a la sombra, sino en el campo
iluminado del acontecimiento. El dfa de ‘Ashiira,
cuando las espadas ardian como lenguas de fuego,
ella no tenia un escudo de hierro ni un manto que
la protegiera, salvo su fe. Pero cuando las tiendas
ardieron y sus seres queridos yacian sobre la arena,
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su territorio cambié del campo de batalla al campo
de las palabras. En calles y palacios, desde Karbald
hasta Damasco, Zaynab hizo lo que los profetas
hicieron ante los reyes: con una voz que no temblé
ni se doblegé, proclamé la verdad. En el palacio de
Yazid, dijo sin temor: «Por Dios, no vi sino belleza»
(Luhaf, Sayyid Ibn Tawgs, p. 160; Bihar alAnwar,
vol. 45, p. 116).

La belleza que ella veia era la majestad de
permanecer firmes en el camino de Dios. Zaynab no
solo fue la memoria de Karbal4, sino su alma viviente;
atraveso las espadas con la verdad y la transmiti6 a las
generaciones futuras. Para los cristianos, su imagen
brilla como la de Maria al pie de la cruz, sin apartar la
mirada de suamado: ambas son mujeres que, con un
poder silencioso, sacudieron la historia. El mensaje
de Zaynab para los creyentes es este: cuando la tierra
se tifie de rojo con la sangre de la justicia, hay que
besar el suelo y hablar desde el cielo.
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PARTE I

DERECHOS Y RESPONSABILIDADES
DEL MUSULMAN

1 — Derechos

LIBERTAD DE CONCIENCIA

En el horizonte luminoso del Islam, la conciencia
humana es como un ave que vuela desde las manos
de Dios; no para quedar prisionera en la jaula de la
imposicién, ni para volar bajo la sombra del miedo.
El Coran dice: «No hay imposicion en la religion»
(AlBaqarah 2:256). Este versiculo es un eco de las
palabras de Ciristo (f_)’ quien dijo: «La verdad los
hard libres» (Juan 8:32); verdad que solo crece en la
tierra donde el espiritu humano es libre.

La fe, en la visién islamica, tiene valor cuando
brota del manantial de la elecciédn del corazén, no del
manantial del temor. El Profeta del Islam £€ llamé
a la gente mediante el didlogo y la misericordia, del
mismo modo que Cristo (¢) golped a la puerta de
los corazones sin poner la fuerza en la palma de la
mano.

La libertad de conciencia significa el derecho
a elegir el propio camino, incluso para quien no
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cree en el Islam; significa que la dignidad de todo
ser humano, sin importar su credo, quede intacta.
La historia del Islam lo confirma: musulmanes y
seguidores de otras religiones podian comerciar
en el mismo mercado, vivir en el mismo barrio, y
gozar de la misma seguridad bajo una misma ley.
Muhammad € dijo: «Quien mate a una persona,
serd como si hubiera matado a toda la humanidady
(Al-M2idah 5:32). Con estas palabras, trasladé la
frontera de la fe desde los muros hasta los corazones,
recordando que la seguridad de la conciencia es la
seguridad de lahumanidad. Lalibertad de conciencia
no es un favor otorgado por los gobiernos, ni un
privilegio de una época particular, sino un pacto
escrito por Dios en los corazones humanos; un
pacto que Islam y Cristianismo han proclamado con
lengua del cielo.

SEGURIDAD

La seguridad no es solo muros y fortalezas; es la
calma que se asienta en el alma y el suefio del nifio
que descansa sin preocupaciones. En la mirada del
Islam, esta tranquilidad es un derecho para toda
persona —sea musulmana o no musulmana—.El
Cordn ordena: «No maten a quien Dios ha hecho
sagrado, sino con justo derecho» (Allsra’ 17:33). Este
mandato guarda una profunda sintonfa con la orden
del Libro Sagrado: «No matards» (Exodo 20:13).
Ambas tradiciones ensefian que la santidad de la
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vida, antes que cualquier ley humana, estd escrita en
la tabla de la creacidn.

El Profeta del Islam £ declaré a Medina como
ciudad segura para judios, cristianos y paganos,
siempre que todos se protegieran mutuamente
del mal (Ibn Hisam, AlSira alNabawiyya, vol. 1,
pp- 502-504). La seguridad, en el Islam, no es un
privilegio exclusivo de un grupo, sino un derecho
para todos los habitantes de la tierra. Cristo (¢) dijo:
«Bienaventurados los que procuran la paz, porque
serdn llamados hijos de Dios» (Mateo 5:9). Y el Islam
nombra esa paz con una sola palabra: Salim, que
significa seguridad y bienestar.

La seguridad no es solo la ausencia de guerra; es la
presencia de justicia. Porque la justicia es el escudo
de los indefensos y el refugio de los corazones
temblorosos. Donde fluye la justicia, la seguridad
llega como rio transparente y recorre las calles de la
vida.

Justicia

La justicia es el pilar sobre el que descansan todos
los derechos; no es un adorno para los altares, sino
una balanza firme en el campo de la vida. El Islam no
la considera una simple recomendacién ética, sino
un mandato divino. El Cordn dice: «Dios ordena la
justicia y la bondad» (An-Nahl 16:90). En la Biblia,

se escucha el eco de este mismo mensaje: «Aprendan
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a hacer el bien, busquen la justicia, reprendan al
opresor» (Isafas 1:17).

Ambas grandes tradiciones presentan la justicia
como el fundamento de la relacién entre los seres
humanos y entre el hombre y Dios. En la visién
isldmica, la justicia e iman son inseparables, como
la llama no se separa de la luz. El musulmdn sincero
debe proteger el derecho de todo ser humano, incluso
de su enemigo, porque el Cordn advierte: «No dejen
que la enemistad hacia un pueblo les haga desviarse
de la justicia. Practiquen la justicia, que la justicia
estd mds cerca de la piedad» (Al-Ma’idah 5:8).

Jests (z«') continud esa senda ensenando:
«Como quieren que los demds hagan con ustedes, asi
hagan ustedes con ellos» (Lucas 6:31).

La justicia es el puente que une el corazén con
Dios y la mano con la sociedad. Sin justicia, la fe
pierde color y la seguridad se derrumba; pero con
justicia, aun las acciones mds pequenas se convierten
en una adoracién que hace sonreir al cielo.

Este principio no debe quedar en las pdginas de los
libros, sino fluir en la vida diaria: en los mercados,
en las oficinas, en el hogar y hasta en el juicio sobre
los opositores. Porque una sociedad que no practica
la justicia tarde o temprano sufre la desconfianza y
la ruptura.
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DERECHO A LA EDUCACION

La educacion es la luz que ilumina el camino
oscuro de la ignorancia; no un bien exclusivo para
unos pocos, sino un derecho universal y obligatorio
para toda persona, sin excepcién. En la visidn
islimica, educar es tender un puente entre los
corazones desinformados y la conciencia espiritual
que conduce al bien y la justicia. Asi como el Cordn
ordend al Profeta:

«Lee en el nombre de tu Senor que cred» (Al-
‘Alaq 96:1), la primera palabra que se posé sobre
el corazén de Muhammad £%, comenzando asi un
camino de ensefianza y busqueda de conocimiento
para todos los creyentes. En la tradicién cristiana
también se considera la educacién como una luz que
debe alumbrar a los discipulos, «para que conozcan el
camino en la oscuridad» (Mateo 5:14-16, basado en
el Nuevo Testamento).

La educacién es la llave para abrir las fuentes de
la fe y la justicia; la ldmpara que ilumina el sendero
para que cada persona pueda elegir sin miedo ni
duda su camino espiritual y vital. Esto no es solo un
derecho individual, sino una responsabilidad social
que conduce a la comunidad hacia un futuro mejor.
El Profeta del Islam €% también dijo:

«Buscar el conocimiento es obligatorio para todo
musulmdn, sea hombre o mujer» (Sunan Ibn Majah,
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Libro de la Sunnah, Capitulo del conocimiento,

hadiz 224).

Este derecho es una invitacién a acompafar
siempre la ciencia y la sabiduria, sin que exista
frontera entre generaciones, pueblos o culturas;
recorddndonos el vinculo que los maestros cristianos
han tenido histéricamente con sus discipulos.

2 — Responsabilidades

HONESTIDAD Y CONFIANZA

La honestidad es la lengua sincera y el corazén
claro que no solo pronuncia la verdad, sino que se
convierte en la luz que guia el camino de la vida. El
Mensajero de Dios £ dijo: «La veracidad conduce
a la bondady» (Sahih al-Bujari, Libro de la cortesia,
capitulo “El dicho del Profeta sobre la sinceridad”,
hadiz 6094). Esta misma regla la ensefd Jests (¢):
«Digan la verdad, y la verdad los hard libres»
(Juan 8:32).

La honestidad no se limita solo a la palabra,
sino que también se refleja en el comportamiento,
la intencién y la accién. Detrds de cada promesa
y mirada debe brillar la humildad y la sinceridad,
porque la fe sin honestidad es como una luz que
atraviesa la niebla pero nunca toca la tierra. La
confianza es un depésito que Dios ha confiado al
ser humano, no solo en bienes y posesiones, sino
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también en el corazén, la palabra y la responsabilidad
social. El Cordn ordena:

«Dios les ordena que entreguen las confranzas a sus

duerios» (An-Nisa' 4:58).

En las ensefanzas de Jests (C) también se dice:
«El que es fiel en lo poco, también es fiel en lo mucho»
(Lucas 16:10), porque la fidelidad es la raiz de
la confianza, y la confianza es el pilar de la paz y
la tranquilidad entre las personas. Por eso, todo
musulmdn y todo creyente sincero son guardianes
de la verdad y la confianza; aquellos que con estas
dos joyas no solo fortalecen los vinculos humanos,
sino que también cumplen su papel en la realizacién
de la voluntad divina sobre la tierra.

DEFENSA DEL OPRIMIDO

Defender al oprimido nace de la fe; no es una
obligacién administrativa, sino un pacto profundo
que Dios deposita en el corazén del creyente para
llenar los vacios de justicia y preservar la dignidad
humana. El Cordn exhorta repetidamente a los
creyentes a mantenerse firmes en la justicia y a
restaurar los derechos usurpados, aun cuando el
enemigo sea mds poderoso:

«Dios les ordena cumplir con el desquite para el
ofendido» (Al-Baqarah 2:178). «No permitan que la
enemistad hacia un pueblo los haga injustos; practiquen
la justicia, que la justicia estd mds cerca de la piedad»
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(Al-Ma’idah 5:8). Esto demuestra que la justicia —
incluso frente al enemigo— es una linea roja de la
fe, y la animosidad no debe sacrificar la justicia.

El Profeta Muhammad £ fue el ejemplo vivo de
esta responsabilidad; condené toda injusticia, elevé
la voz de los silenciosos y consideré la construccién
de una sociedad segura y justa como la mayor batalla
moral. Defender al oprimido significa estar a su lado
con vida, bienes y honra: desde proteccién legal y
judicial, hasta cuidar a las familias afectadas, hacer
llegar la verdad a los oidos y proveer refugio seguro
para los heridos.

Esta defensa debe ser empdtica y sabia, no fruto
de ira ciega, sino guiada por la prudencia para lograr
resultados duraderos y humanos. En la tradicién
cristiana resuena un mensaje semejante: Jests (¢)
condené la pobreza y la opresién, y llamé a sus
seguidores a sensibilizarse ante el sufrimiento ajeno
y a emplear sus fuerzas para aliviarlo:

«Bienaventurados los que tienen hambre y sed de
justicia» (Mateo 5:0).

La violencia ciega o la venganza nunca son la meta;
el objetivo final es restaurar la dignidad, reconstruir
relaciones y establecer una paz justa. La defensa
verdadera se completa cuando la justicia se instala y
el respeto humano se recupera. Algunas reglas éticas
y practicas que forman esta responsabilidad son:
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1. Prioridad ala verdad y valentia para testificar:
Guardar silencio ante la injusticia es complicidad;
el Cordn ordena: «Sostengan el testimonio para Dios
con justicia, aunque sea contra ustedes mismos o sus
padres y parientes» (An-Nisa’ 4:135). El Profeta dijo:
«La mejor lucha (yihad) es decir la verdad ante un
gobernante tirano» (Sunan An-Nasa’i, Libro del

pacto, hadiz 4209).

2. Apoyo estructural y legal: Buscar justicia y
ayudar a hacer cumplir los limites establecidos,
recordando el mandato cordnico: «Cooperen en la
prosperidad y la piedad, pero no cooperen en el pecado
y la enemistad» (Al-Ma’idah 5:2). Esto incluye la
construccién de sistemas legales y sociales para
proteger a los vulnerables.

3. Proteccién humana y pacifica: El Cordn dice:
«Si dos grupos de creyentes combaten, reconcilienlos
con justicia; si uno transgrede, combatan al transgresor
hasta que vuelva a la voluntad de Dios; y entonces
reconcilienlos con justicia» (Al-Hujurat 49:9). El
Profeta dijo: «Ayuda a tu hermano, sea opresor o
oprimido; si es opresor, detén su injusticia» (Sahih al-
Bujari, Libro de las injusticias, hadiz 2444).

4. Empatia y rehabilitacién: El Cordn
recomienda: «S7 alguien les saluda, respondan con algo
mejor o, al menos, igual» (An-Nisa’ 4:86), y en otro
lugar: «No son iguales el bien y el mal; responde con
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lo mejor y verds como cambia tu enemigo en amigo»

(Fussilat 41:34).

Este principio se extiende a la restauracién
psicolégica y social tras la injusticia.

5. Cuidado de la intencién y justicia en el
testimonio: El Cordn advierte: «Oh, creyentes!
Sean justos y testifiquen con equidad aunque sea
contra ustedes, padres o parientes» (An-Nisa’ 4:135).
El Profeta también dijo: «La recompensa depende
de la intencion; cada quien recibe segiin lo que haya
intencionado» (Sahih al-Bujari, Libro del inicio de
la revelacién, hadiz 1).

Defender al oprimido tiene profundas
consecuencias sociales: repara el tejido comunitario,
fortalece la confianza entre individuos y pueblos,
y construye una sociedad donde la misericordia y
justicia sean la ley cotidiana.

Desde la fe, quien se erige junto al oprimido
demuestra su fidelidad al pacto divino, pues quien
porta la misericordia de Dios en la tierra debe ser el
primer defensor de la dignidad humana. Esta defensa
no es solo un acto ético, sino la manifestacién viva
de la fe que surge del corazdn, se convierte en accién
y guia a la sociedad hacia una justicia permanente y
compasiva.
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RESPETO A LA LEY Y A LA CULTURA DEL PAIS ANFITRION

Cada ser humano es un embajador de la cultura
y el legado que ha recibido, y toda comunidad es
un hogar con leyes y acuerdos para una convivencia
pacifica. El Islam nos ensefia que respetar las leyes
y la cultura del lugar donde vivimos no es solo
una muestra de ética y sabiduria, sino también
una manifestacién de la verdadera piedad (taqwad).
El Corén dice: «Obedezcan a Dios, al Mensajero
y a quienes ejercen autoridad entre ustedes» (An-
Nisa’ 4:59).

Este mandato es la base para aceptar el orden social
y la colaboracién colectiva, pues toda ley que persiga
la justicia y el bien comdn merece respeto, porque
respetarla es respetar nuestros derechos y los de los
demds. Por otra parte, Jesds (¢) invit6 a respetar
y aceptar las diferencias, diciendo: «Encuentren el
camino de la verdad y mantengan vivo el amor en sus
corazones» (parafraseando Mateo 22:39).

El Islam también reconoce que cada cultura es un
tesoro de experiencias humanas y valores éticos, y
que los musulmanes, como visitantes honorables
en cualquier lugar, deben honrar ese tesoro con
cuidado y carifio. Este respeto abarca costumbres,
tradiciones, idiomas e incluso creencias populares,
para construir un puente en el que las diferencias no
sean causa de separacion, sino puntos de didlogo y
desarrollo conjunto.
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Romper las leyes o ignorar la cultura del pais
anfitrién no solo perturba el orden social, sino que
genera malentendidos y tensiones innecesarias entre
grupos étnicos y religiosos. Por eso, la adhesién a la
ley y el respeto cultural son signos de una profunda
conciencia cordnica y un legado cristiano que ambos
ponen énfasis en la unidad y la paz.

PROTECCION DEL MEDIO AMBIENTE Y LOS RECURSOS
NATURALES

La tierra es el hogar que Dios nos ha dado no
solo para existir, sino para cuidarla; no con manos
destructoras, sino con corazones iluminados por la
misericordia y la sabiduria. El Cordn contempla la
tierra como una sefial de la grandeza divina: «El es
quien os ha sometido la tierra; anden por sus caminos y

coman de sus frutos» (Al-Mulk 67:15).

El Islam llama no solo a un uso responsable de la
naturaleza, sino a una gestién justa y a su proteccion,
porque los recursos naturales son un depésito divino
que las generaciones futuras necesitan. Destruirlos
es una traicién a esta confianza y debilita nuestro
vinculo con el Creador. Desde la perspectiva biblica,
el jardin y la naturaleza son manifestaciones de la
creacion sagrada y lugares de paz y reflexién sobre
la sabiduria divina. Asi se expresa en las Escrituras:

«Cuida la tierra, porque es un don que Dios te ha
dado» (inspirado en Salmos 24:1 y Génesis 2:15).
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Jests (¢) nos invita a amar cada particula de
la creacién, porque cada pequefo fragmento del
mundo es un canto al amor infinito de Dios (Mateo
6:26-29). Cuidar el medio ambiente significa
respetar las leyes naturales de Dios: proteger el
agua y la tierra, cuidar plantas y animales, evitar
el desperdicio y la contaminacién, y construir una
visién sostenible que beneficie no solo al presente,
sino al futuro lejano y eterno.

El Islam, con el mismo espiritu, nos llama a
la accién coherente, la justicia ambiental y la
conservacién de los recursos, para que la tierra siga
siendo un jardin verde y un refugio seguro para las
generaciones venideras. El Profeta Muhammad 5
dijo: «Ningiin musulmdn planta una semilla o cultiva
un terreno del que luego alguien (ya sea un ave,
humano o animal) se beneficie, sin que se le cuente
como sadaqah (caridad)» (Sahih al-Bujari, Libro de
la agricultura, hadiz 2320; Sahih Muslim, Libro del
riego, hadiz 1553).
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PARTE Il

LA DIMENSION ESPIRITUAL € INTERIOR
DEL MUSULMAN

LA ESPIRITUALIDAD EN LA VIDA COTIDIANA

La vida es como un rio lento y sinuoso, que guarda
en su cauce miles de momentos pequefos y sutiles;
pero la verdadera espiritualidad se revela cuando el
ojo del corazén logra percibir la presencia de Dios
en esos mismos instantes diminutos, infinitos y
sagrados. El Cordn dice: «Dios estd con los pacientes»
(Al-Baqarah 2:153).

Y esta compafiia no es solo en la dificultad,
también estd presente en la vida diaria, en suspiros
callados, en la sonrisa pequena hacia el huérfano, en
minutos de silencio en medio del bullicio. Jests (C),
que fue la manifestacién viva de la presencia divina
en la vida, respiraba en esos momentos simples y
dijo: «Yo soy la luz del mundo; el que cree en mi no
andard en tinieblas» (inspirado en Juan 8:12). Asi, la
espiritualidad de un musulmdn es una “luz interior”
que no solo se manifiesta en las oraciones formales
o congregacionales, sino en cada paso dado con
intencién pura, en cada mirada bondadosa, en cada
palabra de verdad y amor.
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La vida espiritual es una invitacién a la conciencia
continua de la presencia de Dios, no solo en
mezquitas o templos, sino en la cocina, el mercado,
la calle, el hogar familiar y entre los compaferos de
trabajo; para que el ser humano le dé alas a su dia
a dfa, elevindolo al punto mis alto de comunién
con el Creador. Como dice un poema que une
inspiracion cristiana e isldmica: «Dios no estd solo en
los cielos; en este momento, en esta sonrisa sencilla, en
el latido de mi corazon, El también estd.»*

LA PACIENCIA Y LA GRATITUD: DOS PILARES DE LA
TRANQUILIDAD DEL MUSULMAN

La vida estd llena de altibajos, como un mar
inmenso donde cada ola trae un desafio y cada brisa
una bendicién. En medio de esto, el musulmin
sostiene dos pilares eternos de paz: la paciencia y la
gratitud, con los cuales exhibe la mdxima firmeza y
agradecimiento ante Dios. El Cordn ordena:

«Ob ustedes que creen! Sean pacientes, ayiidense
mutuamente y teman a Dios para que triunfen» (Al
‘Imran 3:200).

La paciencia es esa luz que se enciende en la
oscuridad de las dificultades, una guia para los
corazones cansados, que permite no solo resistir
la adversidad, sino convertirla en oportunidad de
purificacién y crecimiento.
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La gratitud es un himno que se toca en medio de
las tormentas; un canto que devuelve la calma al alma
y dirige la mirada hacia las incontables bendiciones
de Dios. El Cordn dice: «Si agradecen, sin duda
aumentaré para ustedes [mis bendiciones]» (Ibrahim
14:7). Jests (C) también ensen a sus discipulos a
confiar en la luz de Dios en tiempos oscuros:

«En todos los dias oscuros, encuentren la luz y
cutdenla, porque la luz surge del centro de la oscuridad»

(inspirado en Mateo 5:14).

En esta visién comin, la paciencia y la gratitud
son dos alas que no solo conducen al ser humano
a la serenidad, sino que lo ayudan a volar hacia la
plenitud espiritual y la verdadera cercania con Dios;
un vuelo en el que cada dificultad se convierte en un
puente hacia el crecimiento, y cada bendicién en un
recordatorio del amor divino.

LA INTENCION SINCERA: VALORAR LA ACCION DESDE EL
INTERIOR, NO SOLO LA FORMA EXTERNA

Cada accién que realizamos puede manifestar dos
rostros: uno superficial y escénico que solo brilla en
apariencia, y otro interno, que es la verdadera llama
de luz del corazén. El Islam nos ha ensefiado que el
verdadero valor de una accién estd en la intencién y
sinceridad que la sostiene; porque la mdxima gloria
y esplendor del acto nace desde un corazén sincero y
puro. El Coran dice: «Y toda buena obra que hagan, se
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beneficiardn ustedes mismos; excepto cuando la hagan
solo para obtener el agrado de Dios» (Al-Bagarah
2:272). Este versiculo toma la intencién como una
lampara que ilumina el camino de la accidén; sin esa
luz, incluso las obras mas hermosas se vuelven frias
y sin vida.

Jests (@, en sus ensenanzas a sus discipulos, dijo:

«Dichosos los que tienen un corazon limpio, porque
los cielos contemplan las intenciones, no sélo las obras»
(inspirado en Mateo 5:8).

La sinceridad mantiene viva el alma de la accién,
y permite que la verdadera paz y consuelo penetren
en el corazén quien realiza el acto. Esta cualidad
interior es lo que hace que la obra sea querida ante
Dios, no simplemente las apariencias externas o los
elogios mundanos. En definitiva, la intencién y la
sinceridad son el puente entre la mente y el corazén,
un puente que transforma una conducta formal en
una manifestacion viva de fe y amor.
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PARTE N

lA RELACION
CON €L MUNDO CONTEMPORANEO

ENFRENTANDO LOS DESAFIOS DE NUESTRO TIEMPO

El mundo actual nos presenta horizontes amplios
y complejos; el avance vertiginoso de la ciencia y
la tecnologia, los acelerados cambios culturales y
sociales, y nuevas preguntas sobre la identidad y el
sentido de la vida que inquietan la mente y el corazén
de cada persona. Pero el musulmén no estd llamado
ni a quedarse atrds ni a someterse sin reflexién a cada
ola nueva. El Cordn nos recuerda:

«Di: ssom iguales los que saben con los que no saben?»
(Az-Zumar 39:9).

Este versiculo es una invitacién a la racionalidad,
a la busqueda del conocimiento y a una profunda
comprensién del mundo actual; no a lanzarse sin
rumbo, sino a hacerlo con una mirada consciente y
un enfoque basado en los principios de la fe.

Jesus (@ también llamé a la sabiduria, diciendo:

«Conozcan el mundo, pero permanezcan firmes en
su corazon, porque las raices fuertes no se mueven ante
los vientos cambiantes» (inspirado en Mateo 13:31-

32).
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La identidad religiosa del musulmdn de hoy es un
puente entre la tradicién y la modernidad, no un
muro que lo aisle de su tiempo. Esta identidad, con
conciencia y aceptacién del cambio, puede ser la
luz que guia la accién y la cultura de vida en medio
de las complejidades de la época. El musulmdn
contempordneo, con la frente en alto por el pacto de
su fe, aprovecha la tecnologia, participa en didlogos
interculturales y avanza en el camino de la justicia,
la libertad y la racionalidad, sin perder jamds sus
raices espirituales.

DI1ALOGO ENTRE CULTURAS Y RELIGIONES

Hoy, el mundo virtual se ha convertido en un vasto
espacio donde pensamientos, emociones y palabras
vuelan libres como aves en el cielo; un mundo sin
fronteras, donde ningin muro puede impedir que
el mensaje llegue. Pero esta libertad ilimitada de
acceso es una espada de doble filo: es tanto una
oportunidad para construir puentes de empatia y
conciencia, como una amenaza que puede sembrar
discordia, desconfianza y violencia en el corazén de
la comunidad global.

El Cordn, este libro celestial y faro de gufa, ordena
explicitamente al Profeta:

«Y di a mis siervos que hablen las mejores palabras»

(Al-Isra’ 17:53).
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Este versiculo es como una linterna que ilumina el
camino del didlogo en la oscuridad polvorienta del
ciberespacio. Aprender a hablar lo mejor no significa
simplemente decir palabras bonitas, sino discursos
sinceros, respetuosos y cargados de amor; palabras
nacidas de la buena voluntad, no de la destruccién
o la divisién. En las ensefianzas de Jesus (f«_) este
mensaje se vuelve tangible y universal: «Haz a los
demds lo que quisieras que te hagan a ti» (Mateo
7:12), la conocida “regla de oro del amor”.

Esta sencilla pero profunda norma ética es la base
de todo didlogo humano y también serd nuestra
guia en el espacio digital; nos lleva a un lenguaje que
fomente la amistad, la escucha activa y la empatia,
alejindonos de la calumnia, la mentira, el odio y el
insulto.

El musulmdn contempordneo, ademds de
aprovechar las herramientas digitales, tiene una
responsabilidad que va mds alld de fronteras
geograficas y culturales; un compromiso que refleja
la profundidad de su fe en Dios y el amor por sus
semejantes. Cada palabra y escrito suyo debe ser un
espejo de luz, ética y justicia, para que el mundo
virtual se transforme en un foro de amistad, justicia,
busqueda de la equidad y encuentro cultural, no en
un campo de disputa y confrontaciones estériles.

Nuestra sabiduria y conciencia al usar las redes
sociales y el espacio global pueden crear un ambiente
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donde diferentes culturas y religiones convivan con
respeto y entendimiento, alcanzando la aceptacién
de valores comunes en una coexistencia pacifica.
Recordemos que en este mundo invisible pero real,
cada mensaje puede ser un puente entre corazones
distantes o una pared que profundice las divisiones.
No permitamos que juicios infundados ni palabras
sin fundamento apaguen la luz del amor y la amistad

RESPONSABILIDAD EN EL ESPACIO VIRTUAL

En un mundo donde las fronteras ya no son
como antes, y donde nuestra voz puede, en un abrir
y cerrar de ojos, viajar desde una pequefia ciudad
hasta los rincones mds remotos del planeta, recae
sobre los hombros de cada persona consciente una
gran responsabilidad. El espacio virtual es como
un rio caudaloso que hace fluir las palabras a gran
velocidad; las palabras pueden ser agua transparente
que sana, o una inundacién devastadora que arrasa
con todo a su paso. El Cordn, como un faro de guia,
ordena: «Y di a mis siervos que hablen las mejores

palabras» (Al-IsrZ 17:53).

Este versiculo es una suave brisa que nos recuerda
que, en nuestras respuestas y discursos, debemos ser
mds amables y sabios, pues la mejor palabra es la
que acerca corazones, no la que levanta muros entre
cllos. Jests (¢) también nos guia con sus palabras:
«Haz a los demds lo que quisieras que te hagan a ti»
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(Mateo 7:12). Este principio ético, conocido como
la “regla de oro”, es el criterio para evaluar nuestro
habla y conducta, tanto en redes sociales como en
cualquier dmbito de la vida.

Ser responsable en el espacio virtual significa:

1. Mantener la honestidad en el discurso, para
que nuestras palabras reflejen intenciones
puras y verdad (Cordn: An-Nis2a' 4:58; Juan
8:32, inspiracion del Nuevo Testamento).

2. Respetar las opiniones e ideas de los demds,

incluso cuando sean diferentes (Cordn: Al-
Hujurat 49:13; Mateo 7:12).

3. Evitar toda difamacién, rumor o propagacién
de odio que pueda perjudicar a la comunidad
mundial (Cordn: An-Nur 24:15-16; Sahih al-
Bujari, Libro de la ética, Hadiz 6045).

4. Fomentar didlogos constructivos, pacificos y
basados en la comprensién mutua (Al-Hujurat

49:9; Romanos 14:19).

En el mundo de hoy, esta responsabilidad isldmica
es una fuerza capaz de transformar el espacio virtual
en un lugar de empatia y entendimiento entre
culturas, religiones y pueblos. Los musulmanes,
inspirados en su fe y ética, deben ser ejemplo y faro,
para que con sus palabras mantengan encendido
el camino hacia la paz y la justicia. Recordemos
siempre que cada mensaje, cada opinién y cada
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palabra que pronunciemos o escribamos puede
ser un puente que une corazones o un MmMuro que
agranda las distancias. No permitamos que palabras
imprudentes e irresponsables destruyan ese puente.
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PALABRAS FINALES
Islam: puente de didlogo y fuente de humanidad

El Islam es mds que una religién; es un puente
que une culturas y civilizaciones, como dos rios
poderosos que nacen en el oriente y occidente del
mundo, para finalmente fundirse en el mar de la
“humanidad”. La palabra “Islam” proviene de las
raices “salm” y “salam”, conceptos llenos de calma,
paz y reconciliacidén, enfatizados repetidamente
en el Cordn y armonizados con los mensajes del
cristianismo en el Evangelio. Con un mensaje
universal, el Islam se dirige a toda la humanidad, mas
alld del tiempo y el espacio; un llamado expresado
en la frase cordnica:

«Obh  humanidadl» (ya ayyuha al-nas) que
significa que esta fe no pertenece a ninguna tribu ni
nacionalidad en particular.

Esta amplitud y universalidad estdn reflejadas en
la historia del Islam, pues alli donde eché raices,
se ha vestido con los colores vivos de las culturas
locales. Desde el arte y la magnifica arquitectura
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de Al-Andalus, hasta el ritmo de los tambores
en Africa occidental y las festividades alegres de
los musulmanes en Latinoamérica, el Islam ha
encontrado nuevas formas sin perder su identidad y
autenticidad en cada cultura.

Incluso en América Latina, el Islam ha fluido
lentamente como un arroyo cristalino en ciudades y
pueblos, un cauce que no borra los colores y simbolos
étnicos sino que los transforma en un tesoro vivo
dentro de su propia cultura. Esta realidad muestra
un rostro de didlogo, aceptacién y coexistencia
pacifica, que identifica profundamente al Islam.

LLAS CUATRO LUCES DE LA FE: DI10S, LOS PROFETAS, LA
JUSTICIA Y LA ESPERANZA

1. Dios misericordioso y compasivo

El mensaje del Islam, desde un principio, presenta
a un Dios lleno de ternura y misericordia; un Dios
que se comunica no desde el miedo ni la amenaza,
sino desde el amor y la cercania con su creacién.
Este Dios, llamado en el Cordn «el Misericordioso,
el Compasivo» (Ar-Rahman ar-Rahim), estd mds
cerca del ser humano que cualquier otra cosa y estd
profundamente vinculado al concepto de unidad,
que también se refleja en las Escrituras cristianas.
Aunque en el cristianismo se habla de la Trinidad,
la idea fundamental de un solo Dios es un punto
comln entre ambas creencias; como una unica
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luz que, al pasar por vitrales coloreados, brilla en
diferentes matices.

2. Los profetas: héroes de ética y justicia

Desde Addn hasta Noé, Abraham, Moisés, Jests
y finalmente Mahoma (%), los profetas han sido
portadores dellegado delaverdad, la éticaylajusticia.
Con valentia, paciencia y amor divino, iluminaron
el camino para la humanidad. Sus historias son
testimonio de un lazo profundo y duradero entre la
fe y la humanidad.

3. Justicia y defensa de los oprimidos

El Profeta del Islam fue un ejemplo luminoso
de justicia y defensa de los derechos de los
mds vulnerables. Se enfrenté a toda forma de
discriminacién —entre ricos y pobres, tribus o
clanes— y afirmé que la justicia debe aplicarse por
igual para todos. Esa visién de justicia es reconocible
en América Latina, donde se ha visto la labor solidaria
de sacerdotes como Oscar Romero y otros lideres
religiosos que entregaron su vida por los pobres.

4. Fe en el Dia del Juicio Final y la justicia
definitiva

La esperanza de un dia en que se hard justicia
definitiva estd presente tanto en el Islam como en
el cristianismo. Esta fe impulsa una vida ética y
responsable en este mundo, con la certeza de que en el
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mis alld cada persona recibird lo que le corresponde,
y ninguna injusticia quedard sin resolver.

Este relato es un viaje de conciencia hacia una
comprension justa y humana del Islam; una religién
que, si se mira con atencién, no es un muro sino un
puente que une corazones, culturas y seres humanos.
En América Latina y mds alld, el Islam de espiritu
flexible y acogedor es una invitacién a un didlogo
sereno y amoroso, enraizado en la bisqueda de paz,
justicia y amor.

INVITACION A SEGUIR CONSTRUYENDO PUENTES

La fe verdadera va mds alld de creencias personales
y rituales; es una invitacién a erigir puentes que
conecten a los seres humanos. El Islam, con raices
profundas en la misericordia y la justicia, nos llama
a derribar los muros del odio y la enemistad, y en
su lugar fortalecer los cimientos de la bondad, el
entendimiento y la convivencia.

Estos puentes trascienden fronteras geograficas y
culturales, acercando corazones y mentes. El didlogo
y el respeto mutuo son los materiales con que se
construyen; y como la historia muestra, siempre que
estas conexiones se han tejido, el camino hacia la paz
y el progreso se ha abierto.

Especialmente en las diversas sociedades
latinoamericanas, donde distintas culturasy creencias
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conviven lado a lado, continuar construyendo este
puente no solo es necesario sino que es signo de
esperanza y transformacién humana. Cada gota de
comprensién y empatia que se afade a este puente
conduce los barcos de la paz y la justicia a mares
Seguros.

MENSAJE DE ESPERANZA

El mensaje del Islam es un mensaje de esperanza:
una luz que brilla incluso en las noches més oscuras,
recorddndonos la presencia del Dios misericordioso
y compasivo. Nos dice que todo ser humano, sin
importar su pasado o sus errores, tiene la capacidad
de retornar al camino de la justicia y el amor. La fe
en el dia en que la justicia triunfard y la opresién
desaparecerd aleja el desaliento y la desesperanza.
Esa esperanza es la fuerza que mueve a la sociedad
hacia un mundo mejor, mds humano y mds amable.

En este camino, cada uno de nosotros es un
pequeno faro; luces que con su brillo pueden abrir
la oscuridad y sefalar el camino. La fe en un Dios
cercano y amoroso nos da la fortaleza para construir
un mundo mejor, con paciencia, justicia y amor
por el préjimo; un mundo donde los puentes no
solo conecten rios, sino que simbolicen el vinculo
inseparable entre los humanos.
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